RESENAS

ASSMANN, JAN
Violencia y monoteismo, Fragmenta, Barcelona, 2014, 123 pp.

René Girard, en su célebre obra La violencia y lo sagrado (1 972), sos-
tiene que la religion constituye el mejor remedio contra la violencia
humana. Jan Assmann se dispone a desestabilizar esta tesis: en los
textos fundacionales del monoteismo biblico, arguye, s halla una
semantica de la violencia.

La tesis de Assmann es que las religiones paganas desconocian
la distincion entre religion verdadera y religion falsa y que fue el
monoteismo biblico el que introdujo esta distincién, que él deno-
mina “distincién mosaica” la religion del otro es falsa y, por ende,
los otros son extrafios y enemigos porque son enemigos de Dios
(p. 24). Como advierte en la introduccién Lluis Duch, y como el
lector asiduo de Assmann percibe ripidamente, su estudio estd es-
trechamente relacionado con sus investigaciones previas acerca del
faraén egipcio Akhenaton, que lideré una revolucién monoteista
que, segin Assmann, por primera vez articulo la religion en base a
la denominada distincién mosaica.

Entre las antiguas religiones paganas, prosigue Assmann, exis-
tia una traductibilidad mutua, que garantizaba la comunicacion
entre culturas. No solo no cuestionaban los dioses de otras comu-
nidades, sino que la creencia de los otros en dioses era una garantia
de que se trataba de personas de fiar y, en consecuencia, de que
podian establecerse relaciones con ellos. Habia violencia, si, pero era
una cuestion de poder y no de verdad, como serfa en el monoteismo
biblico (pp. 42-43). Con este nuevo concepto de verdad, enfitico,
el monoteismo introdujo, pues, una nueva forma de pseudoespe-
ciacién, para emplear un término de Erik H. Erikson que el mismo
Assmann utiliza: en términos biol6gicos, los hombres son idénticos;
es solo culturalmente que se genera la extrafieza 'y la violencia hacia
la misma especie. La configuracion de una nueva ontologia se tra-
dujo en la prictica de un nuevo tipo de violencia.

Assmann prosigue a examinar el tipo de violencia que la dis-
tincién mosaica genera. Cabe advertir que no se interesa por lo que
realmente sucedié, sino por lo que €l y su esposa Aleida Assmann
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arguye que el Dios biblico hace suyas las pretensiones de la justicia.
Por primera vez en la historia, la religién es objeto de una transfor-
macion ética y juridica.
E] monoteismo biblico también se presenta como un “bastién
de justicia” en la medida en que se opone a la supuesta violencia y
“ceguera” del paganismo. En esta oposicion al paganismo desem-
pefia un papel crucial la prohibicién de las imdgenes, que el mo-
notefsmo biblico también presenta de manera sumamente original.
Assmann examina cémo en un pasaje del Deuteronomio y en otro
del Exodo se vinculan dos cosas aparentemente distintas: la pro-
hibicién de adorar a otros dioses, por un lado, y la prohibicién de
representar a Dios. Esto permite dirimir quién es fiel a Dios y cons-
tituye, pues, la firma distintiva de la nueva religién. Assmann sefiala
sagazmente, empero, que el monoteismo biblico no se opone tanto
al paganismo extranjero como al interior —no se trata de Egipto y
Babilonia, sino mis bien de Canain—.

La tltima tesis que defiende Assmann en su obra es que “el
paso hacia esa nueva forma de religién como principio de vida jamds
habria podido realizarse sin el recurso de la escritura” (p. 105). En
los antiguos imperios orientales, el rey encarnaba la ley, de manera
que el texto juridico tenfa un valor simplemente informativo. Eso
deja de ser asi con la nueva religion, en la cual el texto pasa a tener
un valor performativo. Segiin Mendelssohn, en el judaismo solo se
pueden poner por escrito las leyes y las normas de vida, es decir,
las verdades histéricas, pero no las verdades salvificas y eternas.
Assmann esti en desacuerdo con Mendelssohn: el paso hacia la re-

ligion de la trascendencia requiere de la puesta por escrito de las
leyes, porque la codificacion de las leyes es un paso previo necesario
para el establecimiento de la distincién entre lo verdadero y lo falso,
entre el Dios verdadero y el de los idolos (pp. 119-120). A diferencia
de lo que sostuvo Mendelssohn, el texto escrito tiene que ver, pues,

con las verdades wltimas, aunque sea de forma indirecta.
Se ha reprochado a Assmann una inclinacién injustificada hacia

el paganismo. Duch, mds moderadamente, habla de “simpatia” (p.
11). Pero lo cierto es que Assmann no aboga por un retorno al po-
litefsmo (p. 35) y propone un intento de realizar el impulso original
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embargo, no debe confundirse con la correspondencia cartesiana de
la relacién entre las ideas ni tampoco a la teoria del espejismo no
obstante el tentativo de Richard Rorty por asimilarla. Para Berti la
teorfa clisica de la verdad no introduce ningin espejo y considera
objeto del conocimiento no las ideas sino las formas que son objetos
reales, si bien inmateriales, pero no imigenes mentales.
En el segundo capitulo Diversi tipi di verita el autor destaca
principalmente la diferencia entre las “verdades de hecho” y las
“verdades de razén” ejemplificadas por Platén en el Sofista y pos-
teriormente tipificadas por Leibniz. En este caso, las “verdades de
hecho” expresan el estado de las cosas, de los eventos particulares
Jocalizados en el espacio y el tiempo y conocidos por medio de los
sentidos, son verdades contingentes pero siempre auténticas y sin
grados. En cambio las “verdades de razén” dicen no solo como estan
las cosas sino también que las cosas no pueden estar diversamente
independientemente del lugar y del tiempo, son necesarias y que
requieren ser conocidas por procedimientos de justificacion mas
complejos.
Después de esta distincién y de aludir a otros tipos de verda-
des y ciencias en el tercer capitulo, fundamental de este estudio,
se plantea si La filosofia ¢ ricerca della verita? Segin Bert, desde el
punto de vista histérico, la respuesta no puede ser sino afirmativa. El
recuerda que la filosoffa moderna, iniciada por Bacon y Descartes,
aunque teniendo como objeto la verdad, puso de relieve sobre todo
el problema del método, es decir el camino para alcanzar la verdad
y, como es de esperar, dio vida a una diversidad de métodos en la
bisqueda de la verdad. Sin embargo, continda el autor, en filosofia
hablar de método es menos obvio que en otras disciplinas ya que
generalmente la filosoffa se considera un saber, una busqueda que
no admite presupuestos y por tanto no admite tampoco un método
entendido como un conjunto de reglas preliminares que deben se-
guirse. En este caso el autor se remonta a la filosofia antigua donde
el término “methodos” tuvo su origen y donde éste no significaba un
discurso preliminar sino “viz” como indica su derivacién “hodos”.
Por tanto, en filosoffa existen métodos como hay filosoffas porque
cada una de ellas es un modo o un camino de hacer filosoffa.
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