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INTRODUCCIO

E~ un MoN enel qual els escrits d’abans-d’ahir es consideren ja supe-
rats, és audacia innocent de l'autor i saviesa poc comuna de l'editor pu-
blicar un llibre fruit d’anys de reflexié que es remunten a un temps ja
llunya, sobre qiiestions que desafien el mite del progrés, i que sorgeixen
quan ’home s’atura a pensar i sadona que el seu mateix pensament recol-
za en una fe de la qual no pot donar rad i que tanmateix no pot acceptar
sense una hermeneéutica de la seva situacié dins la realitat.

Heus aqui en paraules simples la triple problematica d’aquest llibre.
La vida humana es manifesta en la nostra consciéncia, que reposa sobre
el mite; el mite ens fa creure que en la nostra consciéncia es manifesta la
realitat. Hi tenim fe: jen la realitat o en la nostra consciencia de la reali-
tat? No ens queda més remei que recérrer a I’ hermenéutica o interpretacié
d’aquesta vida nostra.

Dit d’una altra manera, sota la influéncia de l'espiritualitat oriental
la llengua anglesa ha donat al mot realization el significat de ‘salvacié’,
d’‘alliberament’. Arribem a la plenitud (cel, Déu, la finalitat de I’home,
la felicitat ) com més ens realitzem, és a dir, esdevenim reals, arribem a la
realitat; per tant, la finalitat de ’home és realitzar-se, esdevenir plena-
ment real, esdevenir el que és —fins i tot si veiem aquesta realitat com el
no-res o el buit.

El cami vers aquesta realitzaci6 és la fe, o més precisament 'acte de fe:
la realitzacid, més o menys lliure, per part de ’home, del que ell cren que
és la seva finalitat. D’'una manera o una altra aquesta sembla que és una
conviccié universal de 'home, malgrat les diverses interpretacions de la
fe i els seus mitjans que s’han desenvolupat en les diverses cultures.
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Lanomenada modernitat, que avui esta influint en gairebé totes les
cultures de la Terra, ha posat 'home en crisi quan ha proclamat amb
«proves» plausibles que la fe és un mite que ha de ser substituit per la raé.
La IHustracié, i tot I'esperit racionalista consegiient, ha d’illuminar les te-
nebres de 'anomenat periode re/igids de la humanitat. Perd la humanitat
torna a entrar en crisi quan s'adona que la 726 és també un mite que ama-
ga una fe salvifica.

;Que és el que ens obre a la realitat? ;Qué és aguesta realitat? ;Es tam-
bé un mite? ;Com hem d’interpretar aquesta fe o aquest mite?

Seguint la inspiracié d’un geni mistic que es va deixar inspirar per To-
mas d’Aquino, direm que la realitat mateixa és un mite cobert de vels i que
la veritable revelacié no consisteix a llevar siné a reconeixer els vels com a
tals. Segons el Mestre Eckhart, els vels de la realitat son tres: el vel de la
bondat, el vel de la veritat i el vel de I’ ésser.

El triple vel de la realitat és el tema ocult d’aquests escrits, i per afron-
tar-lo hem recorregut a alguns exemples del passat que ni tan sols avui no
han perdut res de la seva forca. Els vels no sén un simple impediment;
sense ells quedariem enlluernats, només reconeixent-los podem veure-hi.

Sovint sentim dir arreu, i no tan sols en ambients cientifics: «Avui la
ciencia ha demostrat...», «Avui sabem que...» Aix0 provoca la reaccié vis-
ceral de molts que pensen: «Aleshores, jesperem a demal», activant aix{
una cursa imparable vers el dema passat.

Una cosa és que no hi hagi un avui perenne —el temps no es pot atu-
rar— i una altra cosa és que l'zvui només sigui alld que és present (;per a
qui?). També aqui hi ha una via mitjana tant pel que fa a la forma com
pel que fa al context de les idees.

Rellegint el text m’he adonat que de vegades és un xic dens i que no
sempre he desenvolupat les conseqiiencies de les idees exposades. Amb el
pas dels anys algunes idees s’han simplificat, altres han semblat menys
importants i altres encara, en el seu moment considerades potser massa
agosarades, semblen menys inversemblants en aquest inici de millenni,
perd considero en qualsevol cas que el text té encara la seva validesa.

Amb aixd no es pretén defensar una estatica philosophia perennis, sind
un caracter perenne de la filosofia vista com a aspiracié a la saviesa sem-
pre nova i sempre antiga.
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M’he referit a aquesta cronologia del millenni, una mica artificial, no
per pagar un tribut a la moda o contribuir a una mentalitat monocultu-
ral (millenni, ;per a qui?), siné per un motiu més pregon, que explicaria
per que la popularitat del «<nou millenni» no és tan sols fruit d’'una mani-
pulacié propagandistica, siné que correspon a un arquetip de saviesa hu-
mana: ’home rebutja ser un titella a les mans de qualsevol Mercat —dels
Déus, dels Homes o, pitjor encara, de les Coses.

Durant molts segles una part de la humanitat s’ha cregut victima d’un
Desti sobre el qual I’home no tenia cap control. Durant altres llargs perio-
des la humanitat ha cregut que aquest Desti estava obert a la influéncia
dels homes de pregaria (els espirituals dins les religions), perd experi¢n-
cies amargues de tota mena I’han despertat d’aquest «<somni dogmatic»,
per la qual cosa ha comengat a somiar d’arribar a I'edat illustrada, que la
faria lliure. Aquestes illusions sestan esfondrant, perd. N’hi ha prou amb
donar un exemple d’ordre economic: la diferéncia entre el 20% de la po-
blacié més rica del planeta respecte al 20% de la poblacié més pobra, el
1960 era de 30 a 1; el 1999 era de 82 a 1, i avui 'abisme és encara més
gran. ;Sera 'anomenat monoteisme del mercat el nou idol?

En poques paraules: una part de la humanitat sent (sovint incons-
cientment) que el que esta en joc en el mén actual és més que un canvi
d’habits o de byzes en ordinador, que cal quelcom més radical que un gir
cap a la dreta o I'esquerra, o que una democracia més veritable, o que una
distribucié més equitativa de les «riqueses» o dels «recursos» de la Terra.
Dels camperols als intellectuals, d’aquells que sén creients a aquells que
sanomenen no creients perque no creuen en les creences dels anomenats
«creients», tots perceben que cap reforma de 'actual sistema dominant no
sera suficient, i que la rransformacié desitjada sembla que no accepta cap
paradigma siné que els rebutja tots.

Tenim una sospita comprensible davant de qualsevol paradigma (sem-
bla que ens treu la llibertat) i una por fonamentada davant de qualsevol
tipus de messianisme. Lexperiencia historica de la humanitat no ens per-
met seguir creient que serem millors que els nostres avantpassats.

Gairebé de manera contemporania, Aristotil, Buddha, probablement
Zarathustra i Laozi van predicar una via mitjana entre I’heteronomia dels
Déus i 'autonomia de ’home, perd sembla que els homes no hagin trobat
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Iequilibri. Alguns profetes de Palestina, i Jests mateix, seguits per molts
savis, sants i fundadors, han proclamat la via de P’Amor, pero, pel que
sembla, sense gaire éxit. Altres religions han purificat o adaptat el missat-
ge d’antigues tradicions per acabar trobant-se amb l'aparici6 de noves di-
visions. També la ciéncia i la modernitat han cregut en la pau, en la «vila
globaly, en el «<happy New World» i en el progrés, pero, pel que sembla,
amb poc exit Els discursos sobre el «nou millenni» sén un simptoma
d’aquesta crisi.

El «<nou millenni» es presenta com un eslogan que trenca amb tots
aquests esquemes de reformes moralistes, de prédiques metafisiques o
d’optimismes cientifics. Sentén que, cansats d’aquestes experiéncies, els
nous vencedors de la historia tornin a proclamar la (mateixa) llei de la sel-
va sota la bandera de la llibertat d’intercanvi i creguin que el «mercat»
mateix es regulard sol —pero sense els homes, que en seran les victimes.

En qualsevol cas, el tema del llibre no afronta aquesta problematica
directament, perd tampoc no la ignora. Més ben dit, I'estat de la huma-
nitat com a manifestacié concreta de la condicié humana constitueix el
rerefons d’aquests estudis. Serenitat i distancia no signifiquen indiferén-
cia i manca de sensibilitat.

Les pagines segiients han estat sotmeses a una decantacié de moltes
decades que les han redimit de la tirania del temps lineal i homogeni, ca-
racteristic de la societat contemporania d’origen occidental. Han tingut
una llarga historia i també diverses «reencarnacions».

%

Aquest primer tom del volum IX esta articulat en tres parts, que tracten
del mite, el simbol i el culte (el segon tom estara dedicat a la fe i a la seva
interpretacié mitjancant les paraules). Per mite, en el llenguatge d’avui,
sentén quelcom d’irreal, o simplement una llegenda més o menys fan-
tastica. Amb la paraula mythos, en canvi, entenc el que tradicionalment
significava (tot i que no sempre amb claredat), és a dir, una manera diver-
sa que tenen els homes d’expressar una conviccid, o més aviat una veritat
que no resulta necessariament «clara i distinta» a la rad i que, tot i aixo,
saccepta com a obvia i que, per tant, no li cal ser demostrada.
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El llibre comenca amb una descripci6 de les relacions entre mythos i
tolerancia (primera part, seccié primera, cap. I), que sembla que és enca-
ra una qiestié vital en els nostres dies: massa sovint s’associa la tolerancia
a feblesa o resignacié. Segueix una altra reflexié sobre la relacié entre el
mite mateix i el problema de la moral (cap. II). Si creiem que la moral és
un mite, aleshores correm el risc de no prendre’ns-la seriosament, caient
en l'anarquia; d’altra banda, si s’interpreta literalment, es cau en el fana-
tisme. La qliesti6 és vital.

Segueixen tres estudis de tipus general sobre el sentit del mythos i la
seva relacié amb la paraula i, per tant, també amb la teologia (cap. I1I, IV
i V). Aix6 sera illustrat amb quatre myzhoi indics que, tot i ser menys co-
neguts a Occident que els mites grecs, han estat durant segles punts de re-
feréncia per a aquella cultura. La interculturalitat és un imperatiu huma
per al nostre temps. D’aquesta manera es pot superar el provincianisme
de les cultures i evitar quedar empresonats en compartiments estancs. Un
famés diccionari anglés del 1966 descriu encara myth com a ‘fictitious
narrative usually involving supernatural things’ (‘narraci6 ficticia que
generalment inclou coses sobrenaturals’). Passem, doncs, a la descripcié
dels quatre mythoi. El primer mythos (primera part, seccié segona, cap. I)
és lequivalent homeomorfic del mite de la creacié i aplega en un els my-
thoi de I'Orient Mitja sobre la culpa i la redempcié.

El segon (cap. I1), el mythos de la condicié humana, ens ofereix una vi-
si6 original de qué és 'Home. La llargada d’aquest text és un indici de la
seva importancia: implica tota una antropologia.

El tercer mythos (cap. 111) ens ofereix un altre exemple d’una certa
universalitat de la consciencia humana. Chome se sent pecador i redimit,
«simul justus et peccator», que diria Marti Luter. Aquesta ambivaléncia
és propia de I’ésser huma. Chome no resisteix la temptacié, pero la seva
caiguda resulta que té després un valor superior. «Felix culpa», gosa can-
tar la litdrgia cristiana.

Una problematica analoga és I'argument del quart mythos (cap. IV).
El rebuig de Iincest penetra fins a tal punt en la ment humana que ens
resulta com a minim no natural i ens demana de recuperar la innocencia
per descobrir-ne el sentit profund. La sexualitat és una invariant humana
que tantes cultures assumeixen com a referent gairebé universal.
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Com hem indicat, el missatge d’aquests myzhoi no pot ser transmes
amb una reflexié exclusivament racional. El mythos ens és indispensable.
També hem vist com els mythoi han de recérrer a metafores i simbols ser-
vint-se de la paraula com a mitja del /ogos.

Massa sovint s’ha considerat el concepte com el millor instrument
de la paraula per tal com tendeix a la univocitat necessaria per a la intel-
ligibilitat — naturalment conceptual. Reduir el Jogos a concepte duu a un
empobriment seriés del logos, amb greus repercussions sobre la vida hu-
mana mateixa. De fet, pero, I'ds més habitual de la paraula és com a sim-
bol, que no tan sols és polivalent siné que ens salva del gran perill de
lobjectivisme, que porta facilment al fanatisme. El myzhos egipci (narrat
per Platé) que veu en el descobriment de l'escriptura I'inici de la degene-
racié de la cultura conté certa veritat. Un pensament purament objectiu
no permet altres interpretacions. Una deduccié logica univoca no permet
cap desviacié: 2 + 2 = 4 i només 4. El simbol, en canvi, ens permet su-
perar l'objectivisme sense caure en el subjectivisme. El simbol no és ob-
jectiu ni subjectiu; es troba en la relacié i, per tant, el dialeg és indispen-
sable per pensar bé —i també per viure bé. La naturalesa humana no és
individualista. home no és reduible a Iindividu i tampoc a un simple
concepte.

Aixd ens porta, per tant, a parlar amb el mitja més potent que té I’ho-
me per apropar-se a la realitat i als seus semblants: el simbol. Després
d’algunes reflexions generals sobre que és el simbol (segona part, cap. I i
II), posem com a exemple una paraula fonamental a Orient, sovint ma-
lentesa: karman (cap. 111), paraula que, reduida a concepte, resulta vul-
nerable a la rad. Si el simbol del karman predomina a la meitat de les
cultures, la metafora de la gota d’aigua (cap. IV), com a simbol de la
condicié de tota existéncia, inclosa la humana, és gairebé universal.

El tom conclou (tercera part) amb un llibre que es remunta al 1973
sobre un tema aleshores d’actualitat i també avui de no menys interes,
tot i que hagin transcorregut trenta-cinc anys. L'inic canvi evident ha
estat en el titol que el Consell Ecumenic de les Esglésies del 1969 havia
donat a una «Consulta» que estava en l'origen del llibre. Secularitzacié ha
estat substituit per secularitat. De fet, amb aquest titol he publicat després
altres obres.
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El tema d’aquest llibre se centra en el ritu, no com a cerimonia sind
com expressié de I’homo religiosus, no com a funcié siné com a activi-
tat que ’home realitza en comunié amb el cosmos per al sosteniment de
lunivers —lokasaimgraha, com diu la saviesa hindd. La secularitat, és a
dir, interes pel secular, ha estat massa sovint considerada en moltes tra-
dicions com un obstacle a la vida espiritual. El sagrat soposa al profa (pro,
‘davant de, fora del’, fanum, ‘temple, lloc sagrat, consagrat als Déus’),
perd no al secular, que pot ser viscut en la seva sacralitat. Insereixo aquest
estudi en aquest tom perque considero que el tema té gran importancia.
El llenguatge s’ha anat transformant lentament, pero el llibre encara pot
ser valid.

R.D.
Tavertet, gener del 2008



