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PREFACI

LA LLAVOR D’AQUEST LLIBRE va néixer ara fa set anys a
Benarés, quan vaig llegir per primer cop les Samkhyakairika
(‘les estrofes del Simkhya’, sk) d’I§varakrsna de la ma del
pandit Sri Narayan Misra.

Per que les Samkhyakarika? En proposar-me estudiar la
filosofia hindd, abans d’endinsar-me i perdre’m en la gran di-
versitat de tradicions de I'Tndia, volia buscar els pilars concep-
tuals que comparteixen. Semblava adequat, doncs, comengar
pel sistema filosofic més antic, el Samkhya, ila seva obra prin-
cipal, les Samkhyakdirikd, un text breu i de gramatica senzilla.
Se'm digué aleshores que el Samkhya havia desaparegut com
a sistema filosofic independent perd que perdurava en certs
aspectes de la cosmovisié hindd, particularment com a base
metafisica del Yoga i de la medicina {ndia, 'Ayurveda.

Malgrat I'aparent simplicitat de les Samkhyakdriki, en
posteriors lectures es revelaren algunes ambigiiitats i incohe-
réncies textuals internes. D’aqui sorgi, d’'una banda, la neces-
sitat de comprendre la cosmovisié de la doctrina del Samkhya
i, de I'altra, una voluntat de recerca en la literatura secundaria
sobre aquesta escola. Al mateix temps, es feia imprescindible
una guia de lectura, que vaig trobar en els antics comentaris-
tes del text i els erudits indis de l'actualitat.
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Tot i aix0, Les estrofes del Samkhya sexpressen mitjancant
analogies i simils que mantenen obert el sentit global del
text. Per donar-li sentit i coheréncia, el lector es veu obli-
gat a interpretar, és a dir, a recérrer als propis recursos per
construir-ne el sentit. Ho afirma K. C. Bhattacharya: «La
interpretacié de tots els sistemes antics requereix un esfor¢
constructiu [...J; perd en el cas del Samkhya, la construccié
implica, en molts llocs, suplir els vincles inexistents amb la
propia imaginacid.»'

Aquest llibre ha estat possible gracies a la beca d’estudis de
I’Agencia Espafola de Cooperacién Internacional (2002-04),
que em va permetre dedicar dos anys de recerca en diverses
universitats i institucions de Pune (India), especialment a la
biblioteca de jpv, i s’ha pogut materialitzar gracies a un ajut
a la traduccié de la Institucié de les Lletres Catalanes (2006)
i ala iniciativa innovadora de Fragmenta.

Voldria manifestar també el meu agraiment a Oscar Pu-
jol, per haver-me introduit en aquest camp d’estudi i haver-
me transmés la seva passié per I'India i el sinscrit; a Amador
Vega, per la confianca que va dipositar en mi en dirigir el
treball de recerca que és a lorigen d’aquest llibre; a Javier
Ruiz Calderén, que ha seguit des del principi tot el procés
del treball, aportant valuosos i exhaustius comentaris i do-
nant-me suport en tot moment, i, finalment, a Miquel Peral-
ta, per fer renéixer en mi la passié pel sanscrit i convertir-la
en un projecte compartit.

LATIA VILLEGAS TORRAS
BARCELONA, 23 DE SETEMBRE DEL 2007

1. Krishna Chandra BHATTACHARYA, «Studies in Samkhya Philosophy»,
dins Studies in Philosophy, Progressive Publishers, Calcuta, 1956, p. 127.



INTRODUCCIO

1. El context filosofic del Samkhya

E: SAMKHYA ES UNA DE LES PRINCIPALS escoles fi-
losofiques de I'India i, segons la tradicid, la més antiga. La
tradicié hindd distingeix dos grups de sistemes filosofics o
darsana (‘Visid, perspectiva’): els dstika (‘els que afirmen’) i
els nastika (‘els que neguen’). Els dstika es consideren ortodo-
xos perque accepten el caracter revelat dels Veda, i entre ells
destaquen les sis escoles del periode classic (segles 11-v1 dC):
el Samkhya, la Mimamsa, el Nyaya, el Vaisesika, el Yoga
i el Vedanta. Aquells corrents que no reconeixen l'autoritat
dels Veda, com ara el materialisme, el jainisme i les diverses
escoles del buddhisme, sén considerats heterodoxos.

Si bé el Samkhya es constitui com a escola independent
durant I'¢poca classica, lorigen de les seves idees es troba
diversos segles enrere, en les Upanisad (segles vi-1v aC) i
els primers textos épics. L'India del periode classic assisteix
a la transicié d’un saber tradicional i ecléctic a una varietat
de filosofies sistematiques i independents. Aquest fenomen
respon a una nova actitud envers la tradicié, més critica i
reflexiva, que anhelava comprendre de manera experiencial
les doctrines revelades. A més a més, el debat sobre giiestions



I0 LES ESTROFES DEL SAMKHYA

ambigiies de les escriptures vediques dona lloc a noves argu-
mentacions i doctrines que cristallitzaren en diversos textos
i escoles. Cal tenir present, doncs, que aquestes doctrines no
so6n totalment noves siné que basicament recullen, sistema-
titzen i reinterpreten idees preexistents en una tradicié, tant
textual com oral, molt més antiga.

La tradicié atribueix I'origen de 'escola Samkhya al savi
llegendari Kapila, que ja apareix mencionat en els Veda. Tot
sembla indicar que existien textos Samkhya anteriors, perd
el més antic que s’ha conservat és aquest breu recull de versos
que ara tenim entre mans: les Samkhyakarika d’Iévarakrsna
(t1-111 dC). Al final de lobra, l'autor mateix afirma que la
doctrina que hi exposa li ha estat transmesa pels seus mes-
tres i que el seu tractat tan sols pretén sintetitzar les idees
fonamentals d’aquesta tradici6 en un format breu i facil de
memoritzar. Malgrat la utilitat que tingué aquesta obra per
als seus contemporanis, amb el pas dels segles el seu caracter
extremament concis, sovint criptic, esdevingué una dificultat
per a la seva comprensid, la qual cosa dona lloc a una tradi-
cié de comentaristes que ha arribat fins als nostres dies.

Amb el temps, aquest text fou reinterpretat des de la pers-
pectiva filosofica d’altres escoles —particularment el Yoga i
el Vedanta—, tot perdent aix{ la seva originalitat i autono-
mia. No obstant aixo, el Samkhya fou i és encara una filo-
sofia molt important ja que, essent el sistema filosofic més
antic, contribuf al desenvolupament de la resta d’escoles. En
efecte, aquestes escoles adoptaren, desenvoluparen o refu-
taren algunes idees del Samkhya, incorporant-ne aixi gran
part de la terminologia. D’altra banda, com que el Samkhya
d’T¢varakrsna recull i sintetitza antigues doctrines presents
de manera dispersa i no sistematica en les Upanisad, els
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Purana i el Mahibhirata, el seu estudi contribueix a la re-
cerca sobre aquests textos i la seva recepcié en I'¢poca classi-
ca del pensament hindu.

Per tots aquests motius, coneixer la proposta filosofica del
Samkhya és una tasca preliminar ineludible en I'estudi de
qualsevol text o escola de la tradicié filosdfica de 'India. No
obstant aixo, la literatura relativa a I'escola del Samkhya és
escassa i insuficient, tant pel que fa als textos sanscrits con-
servats com al treball académic actual. A més a més, hi ha
poques traduccions directes de les Samkhyakariki —i cap
d’elles al castella o al catala—. Aquest fet pot respondre a
la impressié causada per una lectura superficial del text, que
veu la filosofia Samkhya com una metafisica ingenua i obso-
leta que, més enlla del seu interes historic, res no pot aportar
a la filosofia i als estudis humanistics en I'actualitat.

Aquesta edicié i traducci6 al catala de les Samkhyakairika
vol contribuir, doncs, a omplir el buit existent en I'estudi de
la tradici6 textual indica i a demostrar que aprofundir en
el coneixement d’aquesta escola pot aportar noves claus de
comprensi6 de la filosofia india en general.

La major part dels estudis sobre el Samkhya han emfatit-
zat la doctrina metafisica del sistema, tot passant-ne per alt
la dimensié epistemologica, psicologica i soteriologica. La
nostra hipotesi és que el Samkhya no és tan sols una cosmo-
logia 0 una metafisica, siné sobretot una proposta soteriolo-
gica —una via d’alliberament— que parteix de I'experi¢ncia
humana del sofriment i sense la qual la seva metafisica no
tindria cap sentit.

El Samkhya indaga en lestructura del macrocosmos
amb la intencié de descobrir elements i estructures que aju-
din a comprendre la naturalesa i condicié de I'individu. En
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el Samkhya, la indagacié filosofica sobre el mén i 'individu
van unides, perque la seva preocupacié basica és compren-
dre qui som, quin lloc ocupem en el mén i quines vies tenim
a I'abast per eliminar el sofriment que impregna la nostra
existencia.

Ara bé, tot i que el Samkhya és per si mateix un sistema
filosofic independent i complet, comparteix amb la resta d’es-
coles filosofiques els trets generals de la cosmovisié hinda:

1. La creenga en el caracter revelat dels Veda. Cal dir que
aquesta premissa no condiciona significativament la doc-
trina filosofica del Samkhya, ja que aquest sistema cerca
congixer la realitat mitjan¢ant arguments racionals.

2. La creenga en lexisténcia d’un ordre cosmicomoral que re-
geix el funcionament del cosmos i dels individus i que
sexpressa en la doctrina del karman (llei de la retribucié
moral de les accions) i el samsira (el cicle de les transmi-
gracions).

3. La creenca en la naturalesa espiritual de Iésser huma. Des
de I'¢poca de les Upanisad, s'imposa la idea que la nostra
veritable identitat no és el cos ni la ment, siné la cons-
ciéncia o esperit. No obstant aixo, en l'estat d’ignoran-
cia la consciéncia s'identifica amb el complex psicofisic de
la persona i construeix un fals concepte de jo que sera la
causa del sofriment. Adonar-se d’aquesta falsa projeccié i
desidentificar-se del cos, la ment i el fals jo, retornar a un
mateix, comporta l'alliberament del sofriment i consti-
tueix la meta de la practica espiritual.

4. En la filosofia india, teoria i practica, rad i experiéncia,
son inseparables, i el mateix exercici filosofic és en esséncia
un exercici espiritual. Aquesta orientacié esta vinculada
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a la doctrina del karman i el samsira, unida a I’ideal de
lalliberament (moksa), tres conceptes que apareixen per
primer cop en les Upanisad (ca. segle vi aC), coincidint
amb l'aparicié dels corrents mistics i ascetics.

En aquesta cosmovisid, el sofriment és inherent a l'existen-
cia perque en el mén tot és limitat i transitori i res no pot
garantir-nos la pau perpetua. El terme samsira es refereix
precisament a aquesta forma de viure lligada al mén de les
coses transitories, reencarnant-se indefinidament en diverses
formes d’existencia i en circumstancies més o menys agrada-
bles, recollint el fruit de les accions passades (karman). No-
més existeix una possibilitat d’escapar de la terrible roda del
samsara i aconseguir lalliberament definitiu del sofriment
(moksa): que I'anima deixi de buscar plaer en el mén i retorni
a la seva propia naturalesa espiritual; pero per a aixo caldra
que realitzi algun tipus de practica espiritual que, progressi-
vament, purificard el seu karman i la fara digna de lallibe-
rament.

Vegem ara de quina manera particular I'escola del Sam-
khya compren aquesta cosmovisié comuna i com articula la
seva propia metafisica i proposta soteriologica.

2. La filosofia del Samkhya

El terme sanscrit sdmkhya té dues possibles etimologies.
D’una banda, com a derivat de l’arrel verbal \/kbyd (‘co-
neixer’) amb el prefix sam (que indica ‘conjunt, totalitat’),
significa ‘coneixement complet, saviesa’. D’altra banda, com
a derivat del substantiu s@mkhyi (‘nimero’), es refereix al
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metode d’enumeracié dels principis primordials de la rea-
litat. Des de I’¢poca de les Upanisad, i ja clarament en el
gran poema &pic de 'India, el Mahabharata, aquest terme
sutilitza per designar la via daccés a la salvacié a través
del coneixement. En el periode classic, la paraula sdmkhya
passa a designar una escola filosofica determinada, aquella
que —integrant ambdds sentits etimologics— enumera els
principis basics de la realitat amb l'objectiu de coneixer la
dimensié espiritual i assolir I’alliberament.

El Samkhya ha estat definit com un sistema dualista, rea-
lista i ateu, en contrast amb altres filosofies hindds teistes,
no dualistes, monistes o pluralistes: @) dualista, perque dis-
tingeix dos principis metafisics oposats: 'esperit (purusa) i
la materia (prakrti); b) realista, perque afirma la realitat del
moén fenomeénic i no redueix la matéria a consciéncia, i ¢)
ateu, perque els seu sistema metafisic no necessita postular
Pexisténcia d'un Déu que el fonamenti.

Segons el Samkhya, hi ha vinti-cinc principis metafi-
sics (zattva), dos dels quals sén eterns i irreductibles i cons-
titueixen la dualitat primordial que fonamenta la realitat.
Aquesta dualitat primordial és la materia (prakrti)' i Uesperit
(purusa).* Existeix un nombre indefinit d’esperits que sén

1. Tradueixo prakrti per matéria a falta d’un altre terme més adequat.
La prakrti, en el context del Samkhya, és la substancia que ho compreén tot
—TJ’energia, el temps, I'espai, els fendomens psiquics i els materials, des dels
més subtils fins als més toscos—, excepte la consciencia. Traduir prakrti per
naturalesa sembla inadequat perqué el nostre concepte de naturalesa, referit
al mén o a l'univers, seria només un dels aspectes de la prakrti.

2. Daccepcié comuna del terme purusa és ‘home, persona, mortal’. En
les Upanisad, purusa s'utilitza com a sinonim d’dtman, i en la tradicié del
Samkhya-Yoga esdevé un dels termes técnics principals per designar lespe-
rit 0 la consciéncia individual, el subjecte pur del coneixement. Hem traduit
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pura i simple consci¢ncia, identics entre si i immutables. La
materia, en canvi, és una, inconscient i mutable, i esta cons-
tituida per tres qualitats-substancies, anomenades gunpa:’
sattva és la qualitat de la llum, la lleugeresa i el coneixement;
rajas, energia, l'activitat i la passi6; i tamas, I'estabilitat, la
solidesa i I'ofuscacié.

Segons la cosmologia del Samkhya, els tres guna estan en
equilibri en I'estat immanifest de la materia, perd quan es
desequilibren a causa de la influéncia de I'esperit, la materia
0 pmkm’ es manifesta, emanant de si vint-i-tres categories o
principis (tattva) que sén, en ordre seqiiencial d’emanacié:
Uintellecte (buddhi), el jo (ahamkira), la ment (manas), els
cinc sentits (buddhindriya), les cinc facultats de l'acci6 (kar-
mendriya), els cinc elements subtils (tanmatra) i els cinc ele-
ments toscos (mahibhiita) (vegeu Taula I).

Lunivers que percebem és el resultat de les combina-
cions i permutacions d’aquests vint-i-tres principis materials,
tots ells constituits pels tres guna en diferents proporcions.
Aquest procés d’emanacié no és arbitrari sind que es regeix
per tres lleis internes i una d’externa. Les tres lleis internes
sén: a) la dinamica dels tres guna; b) lallei de la causalitat per
la qual l'efecte esta contingut en la seva causa (satkdryavida), i
¢) Pimpuls de les tendencies de intellecte (bhdva) que regeix
la transmigracié dels éssers. La llei externa és una llei teleo-

aquest terme per esperit o consciéncia, evitant la traducci6 anima, terme que
connota una realitat espiritual personal que no s'escauria al purusa.

3. Gupa és d’un dels termes tecnics fonamentals del Samkhya que hem
optat per deixar sense traduir. Recollint el significat literal, els tres guna son
com tres «fils» que constitueixen i teixeixen la realitat material (prakrti);
guna significa també qualitat. Per aixo definim els tres gupa com les tres
qualitats-substancies que constitueixen la matéria.
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logica per la qual tot aquest procés esta dirigit a fer possible
experiencia del moén i lalliberament final de cadascun dels
esperits.

El Samkhya demostra l'existéncia dels vint-i-cinc princi-
pis de la realitat a través de tres mitjans de coneixement valid
(pramana): la percepcid, la inferéencia i el testimoni verbal.
Lepistemologia del Samkhya és, juntament amb la teoria de
la causalitat, el dualisme materia/esperit i la doctrina dels
tres guna, un dels pilars de la seva metafisica. No obstant
aix0, l'epistemologia ocupa un lloc molt reduit en el tractat
(SK 4-6), ates que el coneixement ordinari —empiric i ra-
cional—, malgrat ésser util i valid per fonamentar proposi-
cions metafisiques, és parcial i provisional, condicionat com
esta pels propis instruments cognitius. La saviesa (j7zdna), en
canvi, transcendeix el camp d’estudi de I’epistemologia. Per
saviesa entendrem el coneixement directe de la realitat, no
mediat per cap instrument de coneixement, lliure de la dua-
litat subjecte/objecte que caracteritza el coneixement ordina-
ri i capag, per tant, de transformar el subjecte coneixedor en
l'objecte conegut.

Segons la cosmologia del Samkhya, els dos principis,
purusa i prakrti, com les dues cares d'una mateixa moneda,
no poden tenir cap relacié o contacte entre si. No obstant
aix0, l'aspecte més subtil de la materia, I'intellecte, s’iden-
tifica erroniament amb lesperit, atribuint-se a si mateix la
qualitat de la consciéncia. Aquest error és la ignorancia meta-
fisica, que d’'una banda crea el mén material fenomenic i, de
laltra, atrapa l'esperit en les xarxes de la matéria, causant-ne
el sofriment.

La filosofia del Samkhya no tan sols enumera els prin-
cipis de la realitat, déna proves racionals de llur existéncia i
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explica com tot I'univers procedeix d’un dnic principi mate-
rial primordial. El sentit d’aquest esforg filosofic és, ni més
ni menys, trobar una via que permeti a I'esperit deslligar-se
del vincle illusori amb la materia, que és en primer lloc 'or-
ganisme psicofisic associat a cada esperit en particular. No-
més la consciéncia deslligada d’aquest vincle pot brillar per
si mateixa i discernir la diferencia entre la seva propia natu-
ralesa —com a llum pura, simple i espiritual, subjecte tltim
del coneixement— i la naturalesa de la ment —I'instrument
limitat, mutable i material del coneixement—. Un cop la
consciéncia s’ha separat de la ment, sestableix en la seva ve-
ritable naturalesa i s’allibera del sofriment existencial.

El punt de partida del Samkhya és, doncs, la condicié
existencial de 1’ésser huma en el mén; el seu metode filo-
sofic és I'analisi de l'estructura de la realitat subjectiva i ob-
jectiva, i el seu punt d’arribada és la saviesa (jizina) capag
d’alliberar-nos del sofriment. La via salvifica exigeix, per
tant, comprendre des de dins l'estructura del mén i de I'in-
dividu, els seus limits, i no pas elaborar a priori i des de fora
una gran sintesi metafisica merament teorica. Només conei-
xent i experimentant els limits de la ment podrem trans-
cendir-los i situar-nos en la perspectiva sub specie wternitatis
des de la qual és possible discernir entre la realitat material
i l'espiritual.

3. Historia de 'escola del Samkhya
Els primers testimonis textuals del pensament Samkhya da-

ten dels segles 1v al 1aC, i configuren el clima intellectual en
que neixen les idees del sistema. Aquest periode sanomena
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protosambkhya o Samkhya preclissic, i se’n troben referencies en
les Upanisad mitjanes (ca. 400-200 aC), els Purina (reculls
de relats mitologics de tradicié oral), el tractat de medicina
Carakasambiti (ca. 100 dC) i diversos fragments del poema
epic Mahibharata, sobretot en dues de les seves seccions: el
Moksadharma (ca. 200 aC - 200 dC) i la Bhagavadgita (ca.
200 aC - 200 dC). El Samkhya apareix també esmentat en
el manual de politica Arthasistra (300 aC) i en el Buddha-
carita d’A$vagosa (100-200 dC) com una de les doctrines
que Buddha va estudiar abans d’assolir el #irvina. En aquest
corpus textual trobem les primeres referéncies a conceptes
que lescola Samkhya elaboraria més tard (purusa, prakrti,
els tres guna, enumeracions dels principis de la realitat, etc.),
i fins i tot referéncies al mateix terme s@mkhya entes com a
‘via de coneixement’ en general.

El periode segiient, anomenat Samkhya clissic, va del segle
1dC fins al segle 1x dC, i constitueix 'etapa de desenvolupa-
ment del Samkhya com a sistema filosofic independent, amb
el seu llinatge de mestres i deixebles i mantenint un intens
debat amb els buddhistes i els primers filosofs del Vaisesika.
Com hem dit, 'obra Samkhya més antiga conservada sén les
Sambkhyakarika (segle 1v dC), un text on I§varakrsna sinte-
titza els ensenyaments d’aquesta tradici, en sistematitza la
terminologia i estableix 'estructura dels arguments i el tipus
de discurs que emprara el sistema a partir d’aleshores. Tot
i que I¢varakrsna afirma haver-se basat en un text anterior
anomenat Sastitantra, el seu tractat aviat va esdevenir el text
normatiu del sistema. S’inclouen també en el periode classic
els vuit comentaris més antics de les Samkhyakariki, que
glossen les estrofes sense introduir canvis doctrinals significa-
tius. Parallelament al Samkhya classic, es desenvolupa com a
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escola germana el Samkhya-Yoga, que neix amb els Yogasitra
de Patafjali (segles 11-111 dC) i el comentari de Vyasa (segles
v-v1 dC). En el segle x1, el Samkhya entra en un periode de
decadéncia del qual no es recuperara fins al segle x1v, mo-
ment en qué es déna un renaixement de l'escola que arriba
fins al segle xv11, amb el declivi final del sistema. Els tex-
tos fonamentals d’aquest periode sén els Tattvasamasasiitra
(1300-1400) i els Samkhyasitra (1400-1500), comentats per
Vijianabhiksu (segle xv1). En aquests textos, el Samkhya
s'interpreta gairebé sempre des d’'un prisma teista i vedantic,
fins al punt que ja no pot considerar-se propiament Samkhya,
sind més aviat un apéndix del Vedanta.

Malgrat que el Samkhya va desapareixer entorn del segle
XVII com a escola, ha deixat una gran empremta en la filo-
sofia india en general, i es continua estudiant a les universi-
tats com una de les tradicions fundacionals del pensament
hindd. Algunes de les seves doctrines i conceptes van ser
adoptades per altres escoles, com ara la medicina tradicional
(Ayurveda) i la disciplina psicofisica del Yoga, i s’han escrit
nombrosos comentaris moderns de les Samkhyakairiki que,
a més de conservar el text, han aportat interpretacions noves
i actualitzades dels seus ensenyaments.

4. Luautor, el text i la tradicié

El compost samkhya-kairika significa, en sanscrit, ‘les estro-
fes del Samkhya’, on Samkhya fa referéncia al nom d’'una de
les sis escoles filosofiques de I'¢poca classica. Sabem molt
poc del seu autor, I$varakrsna, perd ens consta que perta-
nyia a la familia brahmanica Kausika, que era deixeble de
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Varsaganya i que va viure aproximadament en el segle rv dC.
[$varakrsna va escriure Les estrofes del Samkhya amb la finali-
tat de recollir i compendiar la tradicié filosofica que li havia
estat transmesa, defensar-la de les escoles rivals i conciliar les
polémiques que existien en el si de la mateixa escola. Tot i
que les Samkhyakarika es basen en textos anteriors —actual-
ment perduts—, aquest text aviat va convertir-se en el punt
de referéncia d’aquesta escola.

Els textos fundacionals de la resta de filosofies classiques
solen utilitzar la prosa i el format aforistic (s##ra) per tal
d’exposar la seva doctrina d’una manera sintetica i facil de
memoritzar, si bé sovint excessivament concisa i abstracta.
Es, per tant, molt probable que existis un primer text de l’es-
cola Samkhya, actualment perdut, anomenat Samkhyasitra.
Les Samkhyakairika, uns segles posteriors a I’¢poca dels sitra,
utilitzen en canvi la forma metrica i el génere de les estrofes
(kdrikd),* la qual cosa va permetre a l'autor exposar la filo-
sofia Samkhya d’una manera més fluida i elegant, aixi com
incloure simils i metafores.

Les estrofes del Samkhya han estat comentades per nom-
brosos filosofs, des dels segles immediatament posteriors a la
seva redaccid finsal’actualitat. Se’n conserven vuit comentaris
antics: la traduccié al xines del monjo buddhista Paramartha
(segle vi dC), el comentari de Gaudapada, la Yuktidipika, la
Jayamangala, la Matharavytti, la Samkhyavrtti, la Sambkhya-
saptativytti i la Samkhyatattvakaumudi de Vacaspati Misra
(segle 1x dC). Aquests comentaris no solament han salvat

4. Les karika sén estrofes de dos versos redactades en el metre anomenat
aryd. Cada vers té set peus (pdda) i mig —de quatre sillabes curtes cadas-
cun— i una cesura després del tercer peu de cada vers.
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el text original de l'oblit siné que ens revelen també com
es comprenien les Samkhyakdiriki pocs segles després de la
seva redaccié, proporcionant-nos aixi valuoses claus inter-
pretatives que ens acosten al seu sentit originari. Es per aixo
que la doctrina de les Samkhyakdriki no pertany a un sol
autor, I$varakrsna, siné a tota una tradicié, que precedia
[§varakrsna i que arriba a través dels comentaristes fins als
nostres dies.

Si es compara la versié de les Samkhyakarika inclosa en ca-
dascun d’aquests comentaris, es troben petites variants en la
lectura de les karika, perd cap d’elles no canvia essencial-
ment el significat del text. Ctinica diferéncia destacable és el
nombre d’estrofes: sembla que el text original d’I$varakrsna
en contenia setanta, i que en el procés de transmissié se n’hi
afegiren dues, donant lloc a la versié que editem i traduim
aqui, de setanta-dues estrofes.

s. Criteris d edicid i traduccid

La versi6 del text que presentem segueix fidelment la ver-
sié de les Samkhyakairika que apareix en l'edicié de la Sam-
khyatattvakaumudi de Ganganatha Jha (1896). La traducci6
és directa, del sanscrit al catala, tot i que ha estat contrasta-
da, entre d’altres, amb les traduccions a 'angles de Shastri
(1973), Larson (1979) i Virupakshananda (1995), la traduc-
cié francesa d’Esnoul (1964) i el Diccionari Sancrit-Catala
d’Oscar Pujol (2005), que inclou la major part dels termes
i mots compostos de les Samkhyakarika. El comentari a les
estrofes esta basat en els vuit comentaris antics, especialment
el de Gaudapada i el de Vacasapati Misra, que sén els més
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coneguts, traduits i estudiats a '[ndia. D’altra banda, la
meva interpretacié esta inspirada en els estudis de Larson;
Iespecialista occidental més destacat d’aquesta escola.

El text original de 'obra es presenta per estrofes i en la
seqiiéncia original. Per a cada estrofa es presenta l'original
sanscrit en lalfabet devandgari i, seguidament, en la seva
transliteracié romanitzada. La versi6 en alfabet devandgari
és identica a la versi6 de referéncia, mentre que en la translite-
raci romanitzada, per tal de distingir les paraules i guiar el
lector iniciat en el sanscrit, desfaig les combinacions eufoni-
ques (sandpi) i, mitjangant guions, les paraules compostes.

Immediatament a sota de la transliteracié apareix la tra-
duccié de l’estrofa i, a continuacid, el comentari. Tradicional-
ment i en ambits académics, el comentari acostuma a fer-se
estrofa per estrofa. Aquest tipus de comentari té I'avantat-
ge de mantenir-se fidel a l'estructura originaria del tractat i
anar aclarint les qiiestions que I'original no desenvolupa. Al
mateix temps, perd, incrementa la distancia entre les estro-
fes, de manera que es corre el risc de perdre el fil i la visi6
de conjunt de l'obra. Per evitar-ho, afegeixo en el comenta-
ri algunes referéncies intratextuals (sk amb el nimero de
kdrikd entre parentesis) que remeten el lector a altres estrofes
i serveixen per resoldre llacunes, recordar conceptes i guiar
el lector en la recerca de 'estructura i coheréncia interna del
tractat. Amb el mateix objectiu pedagogic, afegeixo en un
apéndix tres taules que ofereixen visions de conjunt.

5. Gerald James LaArRsoN i Ram Shankar BuaTTACHARYA, Encyclo-
pedia of Indian Philosophies: Simkhya, vol. 1v, Motilal Banarsidass, Delhi,
1987; Gerald James LarsoN, Classical Samkhya: An Interpretation of its
History and Meaning, Motilal Banarsidass, Delhi, 1998.
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La traducci6 segueix literalment el text sanscrit, amb
lexcepcié d’alguns continguts aclaridors collocats entre clau-
dators, que no estan presents en loriginal perdo que queden
sobreentesos i ajuden a la comprensié de l'estrofa. En la tra-
duccid, quan ho considero necessari, afegeixo entre paren-
tesis els termes sanscrits de loriginal. Sovint alguns d’ells
—com ara purusa, prakrti, guna, bhiva, etc— apareixen
sense traduir: el seu significat és prou complex com per te-
nir més d’una traduccié possible i, a més a més, mereixen
una explicacié més extensa.® Considero una opcié justifica-
da conservar els termes sanscrits originals sempre que no hi
hagi un equivalent clar en la nostra llengua i que préviament
se n’hagi explicat el sentit. D’aquesta manera enriquim el
nostre univers lingiiistic i conceptual i obrim encara més
'horitz6 hermeneutic que ens permet acostar-nos a cosmo-
visions llunyanes a la nostra.

Quan cito els termes sanscrits, ho faig en la seva forma
radical, és a dir, sense declinar i sense afegir la s del catala en
la forma del plural. El genere i nombre del mot es mostren
en larticle (per exemple, les siddhi, les karika, el vyakta, els
bhava). En notes a peu de pagina justifico la meva traduccid,
explico etimologies i esmento altres traduccions. En alguns
casos —molt pocs— els termes sanscrits han estat catalanit-
zats formant neologismes, com ara védic, vedantic, puranic,
triguinic, satvic i tamassic.

6. Vegeu supra, notes 1 a 3.
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dubkbha-traya-abhighatat jijhidsa tad-apaghatake hetau

drste si apdrtha cet na ekanta-atyantatah abhavait

Del turment causat pels tres tipus de sofriment sorgeix el
desig de coneixer els mitjans per eliminar-lo. Si s'objecta
que aquest [coneixement] és innecessari perque tenim
altres mitjans a I'abast, [responem que aquests] no poden

eliminar el sofriment de manera completa i definitiva.

LA riLosoria pEL SAmKHYA parteix de la idea que el
sofriment és inherent a 'existéncia humana i que el coneixe-
ment és ["nic camf per alliberar-se’n. Segons la tradici6 hin-
d, el sofriment és de tres classes: causat per factors interns
——corporals i mentals—, causat per factors naturals —Ia res-
ta d’éssers i objectes—, i causat per factors sobrenaturals
—els déus, la magia, etc.

La intencié d’aquest tractat és investigar i exposar el me-
tode més eficag per eliminar aquests tres tipus de sofriment,
un anhel de coneixement que es transformara en la investiga-
¢id filosofica —un dels significats del terme samkhya—, que
esdevindra en si mateixa una via d’alliberament.
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Ara bé, podria objectar-se que per combatre el sofriment
ja tenim altres mitjans «a I'abast»,” com ara la medicina,
els plaers de la vida, Ietica, la politica, la magia, etc., més
immediats i assequibles que no pas la via filosofica, més di-
ficil i llarga. La resposta de l'autor és que cap d’aquests mit-
jans ordinaris no és capag d’eliminar el sofriment de manera
completa i definitiva; en el millor dels casos en palliaran els
simptomes, perd mai no neliminaran la causa d’arrel.

Heus aqui una altra possible objeccié: els Veda, les Es-
criptures revelades de I’hinduisme, exposen una via ritua-
lista que garanteix el cel, concebut com un estat de felicitat
absoluta. Per tal d’eliminar completament el sofriment, ;no
n’hi hauria prou, doncs, amb seguir el cami del ritual vedic?
Lestrofa segiient respon a aquesta qiestio.

1. Dysta: participi passat passiu de I'arrel \dyrs “veure: “visible, directa-
ment perceptible’.





