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INTRODUCCIO

A LLaRG DELS MEs de quaranta anys que fa que em dedico
a estudiar i divulgar I'islam, m’he adonat que sempre és bo
deixar ben clares, tot just comengar, tres qiiestions sense les
quals dificilment aconseguiria explicar i fer entendre el que
pretenc. Totes sén importants i ara mateix i sense cap mena de
problema podria invertir 'ordre amb que les exposo tot seguit.’

I MANERES D’ENTENDRE DEU

D’una banda, penso que és bo parafrasejar una de les ocur-
réncies que satribueixen a George Bernard Shaw segons la
qual aquest escriptor irlandeés va dir que «als anglesos i als
nord-americans els separava la mateixa llengua». Aixd mateix
podem dir, tot imitant-lo, dels jueus, cristians i musulmans:

1 Per raons editorials adapto les paraules de 'arab al catala prescindint
de la seva transliteracié cientifica. Els interessats podran suplir-ho facilment
quan convingui. També adverteixo que, malgrat que el guionet amb que
sacostuma a separar ’article arab del seu substantiu no té cap raé de ser-hi,
en mantindré I'Gs en els noms dels personatges i en els titols de les obres
perque aixi figuren en la majoria de les publicacions que tracten aquests
temes, i podran aix{ ser identificats més facilment pels lectors.
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que se separen i es distingeixen pel fet de creure en un mateix
Déu. El que passa és que cada grup (i, evidentment, cadas-
cun dels diversos subgrups en els quals shan anat dividint
al llarg dels temps) entén Déu a la seva manera i és aixi com
les seves diverses creences els han anat diferenciant. Es per
aquest motiu que sempre m’ha semblat que seria més conve-
nient parlar de maneres d'entendre Déu que no pas de religions,
encara que aquest sigui el terme més usual.

Com a conseqiiencia de tot aixd, es podria pensar que
l'entesa entre els distints creients monoteistes hauria de ser
facil, pero la veritat és que des de sempre uns i altres shan en-
tossudit a destacar les diferencies més que no pas les afinitats.
Malgrat que tant el judaisme, el cristianisme com I'islam pre-
diquen la igualtat entre tots els humans, cadascuna d’aquestes
comunitats ha cregut que hi ha fidels més iguals que d’altres;
i aix0 és aixi perqué han vist que els que pensen de manera
diferent poden esdevenir, fins i tot, els seus enemics.

2 L’ISLAM PLURAL

Un dels malentesos més usuals arreu és el fet de considerar
Iislam com un tot monolitic i no veure —o no poder i, a ve-
gades, no voler veure— la seva multiple diversitat. Aixi com
qualsevol persona pertanyent al que en diem e/ mén occiden-
tal no tindria cap problema a acceptar les moltes circums-
tancies que diferencien un territori d’un altre i admetre, per
tant, l'existéncia de distintes societats «occidentals», cal fer el
mateix respecte al «<moén de Pislamy. I deixar ben clar que no
solament influeixen en la seva pluralitat qiiestions de geogra-
fia, de clima, d’antropologia, d’historia o de tradicid, siné

INTRODUCCIO 11

que molta gent —musulmans o no— ignoren que algunes
de les indicacions que més vegades apareixen a I’Alcora, el
llibre que els fidels de ’islam consideren que recull la parau-
la de Déu presa al dictat, son, precisament, els verbs raonar,
pensar, reflexionar o similars.”

Hi figuren tot convidant el lector a posar-los en practica
de manera que cadasct pugui interpretar el seu missatge tal
com li doni a entendre la seva propia capacitat de raona-
ment. D’aquesta manera, I’Alcora no es pot cloure en una
lectura univoca perque, si és paraula divina, necessita que
la lectura que se’n fa sigui, d’'una banda, constant i evolutiva
i, de l'altra, dialéctica.

En aquest sentit, han anat sorgint grups d’intellectuals
que posen en dubte que ’Alcora tingui com a principal ob-
jectiu donar regles. Un dels primers promotors d’aquesta
idea va ser ’'indi Sayyid Ahmad Khan (1817-1898), que con-
siderava que I’Alcora no és un codi civil ni un codi politic,
sin6 que ensenya revelacid, determinades doctrines i certes
regles de moralitat. En conseqii¢ncia, sustenta que la majo-
ria de les deduccions que s’han dut a terme a partir d’ense-
nyaments particulars de ’Alcord només s6n interpretacions
accidentals. Afegi que les interpretacions fetes a partir d’'una
frase aillada del text sagrat (que és el que han fet tradicional-
ment i majoritariament els juristes islamics) son, en realitat,
una adhesié servil a la lletra i que s’han realitzat sense tenir
en compte l'esperit de ’Alcora. Proposa, per tant, reformular
el dret islamic partint de les realitats de la vida actual i no
de les antigues fonts religioses. UAlcora és invocat aleshores

2 Hi abunden frases com «potser aix{ reflexionareu»; «en aixo6 hi ha un
signe per a la gent que raona» (Alcora 16:69).
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com una font d’inspiracié que porta cap a una nova menta-
litat capag de guiar les opcions actuals sense dictar-les en els
seus detalls juridics.

Altres intellectuals, com ara Amir Ali (1849-1928), jutge
de Bengala, proposen una nova manera de llegir ’Alcora i
insisteixen que fins ara els musulmans han ignorat l'esperit
de I'Alcora a base d’estimar desmesuradament la lletra.
Creuen, en conseqii¢ncia, que cal buscar-hi uns valors i no
pas unes regles. Només el significat intim de ’Alcora pot ser
normatiu i és normal que cada generacié linterpreti d’acord
amb el context de la societat on es troba.

Expressa molt clarament aquest pensament el professor
pakistanés Fazlur Rahman (1919-1988) en dir:

Lislam historic o medieval, lluny d’haver presentat o desenvolu-
pat la visi6 alcoranica, ’ha deformat o pervertit en alguns dels
seus aspectes més fonamentals [...], ha pres 'Alcor en el detall,
en una lectura atomitzada, i ha perdut, en conseqiiéncia, la pers-
pectiva etica de les antigues fonts de 'islam.

Com que considera que tant pel lector ordinari com pel comen-
tarista experimentat el missatge divi ha arribat a través d’'una
formulacié situada en el temps i en l'espai, creu convenient

llegir el text segons tres etapes del pensament. En primer lloc, de-
dicar-se a conixer el context general de ’¢poca i les circumstancies
particulars en queé fou revelat un determinat fragment; després cal
descobrir-hi el principi moral subjacent i, finalment, tornar al mén

present i buscar-hi com posar en practica aquest principi moral.?

3 Aquest fragment i I'anterior sén citats a Chris HEWER, Fazlur
Rabman. A reinterpretation of islam in the twentieth century, Selly Dak,
Birmingham, 1988.
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Resulta indispensable, en conseqiiéncia, considerar el Llibre
sota una oOptica global i estudiar-lo segons 'ordre cronologic
en que foren revelades les sures i les aleies, cosa molt estra-
nya al pensament islamic tradicional. I cal dir en aquest
punt que les traduccions de ’Alcora fetes per bons especia-
listes, sobretot no musulmans, acostumen a incloure una
taula cronologica de lordre de revelacié dels diversos frag-
ments, taula que resulta molt necessaria si es vol aprofundir
en la doctrina que conté.*

Entre aquest grup de pensadors s’inclou també el profes-
sor emerit tunisenc Muhammad Talbi (Tunis, 1921), que es
defineix com a pensador lliure de I'islam, musulma alcora-
nic, laic, modern i racional,’ i proposa una lectura vectorial
de ’Alcora que consisteix a tenir en compte la intenciona-
litat del llibre sagrat i no pas els judicis emesos en époques
molt anteriors. Considera que no es pot examinar el present
amb les mesures del passat perque aixd constitueix una lec-
tura superficial del text. Aquesta lectura situa arbitrariament
el present dins dels motlles del passat i intenta forgar-los sense
adaptar-s’hi, tancant aixi els horitzons del progrés i de la mo-
dernitat. A partir de I'aleia que rep el nom del 7ron i que diu
«Déu! No hi ha més déu que Ell; el Vivent, el Subsistent. Ni
la somnolencia ni la son semparen mai d’Ell» (Alcora 2:255),

4 LAlcora no segueix un ordre cronoldgic i va ser compilat per escrit en
funcid de la llargada dels seus capitols o sures, de manera que, exceptuant la
primera, es van ordenar de la més llarga a la més curta, tot i que fos aquest,
en general, I'ordre invers al de la predicacid.

s Es un escriptor molt prolific i meditic i gran activista que als 94 anys
declard per televisié que I’Alcord no prohibia I’alcohol (vegeu el video
del programa de Liman Yajroo Fakat: «Quand Dr. Talbi bouleverse nos
croyances», Directinfo del 9 marg del 2015).
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defensa que «la seva paraula viu per sempre més entre nosal-
tres i hi hem d’estar atents en tot moment». Creu que cal
preguntar-se, per tant, qué és el que Déu vol dir ara i aqui,
i considera que no es pot arribar a comprendre el text en la
modernitat si no s’ha situat primer en les dimensions his-
toriques pertinents, és a dir, en una cronologia. Conclou,
finalment, que

aquesta actitud ha de precedir tota temptativa de lectura per po-
der comprendre a la vegada les circumstancies de la revelacié i
la intencié del missatge revelat; en altres paraules, el punt de
partida i lobjectiu cercat.®

Aixi les coses, creu que ’Alcora indica una direccié6 a seguir
—un vector— i un progrés a perseguir més enlla de la lletra
del text.”

Al meu entendre, una de les contribucions més encerta-
des del professor Talbi, que no dubta que el Llibre constitueix
la paraula de Déu, ha estat la d’introduir el nou concepte
de paraula teandrica com a indicador que el Profeta i els
primers compiladors intervingueren en la forma escrita
d’aquest recull considerat revelaci.

Sén molts, com he dit, els intellectuals musulmans que
s'interroguen sobre el sentit veritable de ’Alcora. Declaren
—al meu entendre molt encertadament— que aquest hauria

6 Muhammad Tavst, “Balu tah (Els fills de Déu), Ceres, Tunis, 1992
(traduccié al frances: Plaidoyer pour un islam moderne, Ceres | Desclée de
Brouwer, Tunis / Paris, 1998).

7 Vegeu l'aplicacié del seu pensament en l'estatus de les dones a Iis-
lam a Dolors BRAMON, Ser dona i musulmana, Cruilla / Fundacié Joan
Maragall, Barcelona, 2007 (traduccié castellana: Ser mujer y musulmana,
Bellaterra, Barcelona, 2009).
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de ser I'tinic text de referencia. En aquest sentit, estableixen
una gran diferéncia entre el text sagrat i el culte que a vega-
des se li ret. Reclamen un enfocament historic, sociologic i
antropologic del contingut de I’Alcora perque creuen que la
recopilaci6 definitiva del text canonic no va poder ser aliena
a les circumstancies i als enfrontaments sociopolitics interns
de la primera comunitat.

D’aquesta manera, ’Alcora es considera paraula sagrada.
Se sosté que cal respectar-la i honorar-la, perd safegeix que no
pot ser tancada en un moment concret, encara que aquest si-
gui el de la revelacié. Aixi, per exemple, Abdul Karim Soroush
(Teheran, 1945), cientific de formacié, exiliat als Estats Units
d’America i professor a Harvard, explica que les estructures
mentals i el pensament huma evolucionen al llarg del temps i
sota la influéncia dels descobriments cientifics i dels fets his-
torics. Defensa, per tant, que cal estar atents a les propies per-
cepcions, que son fragils i canvien, i no entendre la religié com
una cosa sagrada i constant. Un bon resum del seu pensament
pot ser la segiient conclusié: «Es un dret de tots els fidels de
islam creure en Déu i en ’Alcora i tots, en conseqiiencia,
tenen un mateix dret a conrear la propia comprensi6.»

Aquest moviment intellectual reclama una democratit-
zaci6 verdadera de 'islam, en contra de la pretensié dels ule-
mes, aiatollas, muftis i altres autoritats religioses de ser els
tGnics intérprets possibles de la paraula divina. D’acord amb
aquesta comprensié sempre renovada de la religié, que per-
met resoldre els problemes que vagin sorgint amb el pas del
temps, els egipcis Amin al-Khuli (1895-1966) i el seu dei-
xeble Muhammad Khalafallah (c. 1916-1998) foren dues
figures fonamentals del pensament modern i precursors, al
seu torn, de I'analisi literaria de ’Alcora. La tesi doctoral en
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arab d’aquest darrer, Lart del relat en el sant Alcora, classifi-
ca els relats del llibre sagrat en tres categories: historics, de
genere parabolic i basats en llegendes. Dels primers es fixa,
per exemple, en la narracié del dialeg entre Déu i Moises
en lepisodi d’'un foc enmig de la bardissa, que figura en
tres passatges distints (Alcord 20:11-18; 27:8-12 i 28:30-
35) o també en les aleies que expliquen la historia de Lot
(Alcora 11:77-83 i 15:61-75). Davant les divergencies que
sobserven en les diverses versions, sosté que la veritat divina
no s’ha de buscar en la veracitat historica siné en la moral de
cada relat. No importa gaire que els fets narrats siguin reals
o imaginaris: el que compta és, a parer seu, la llicé que Déu
vol donar a través d’ells.

Creu que els fragments que pertanyen al génere para-
bolic parlen d’episodis o de personatges que poden haver
existit o no i que hi predomina I'imaginari. Déu devia utilit-
zar aquest recurs perqueé els homes el comprenguessin, perd
molts ulemes, incapagos d’entendre les paraboles, van clas-
sificar aquests passatges sota la denominacié d’ambigus. Un
bon exemple pot ser el de la taula parada feta baixar del cel
a peticié de Jests (Alcora s:112-115).

Pel que fa a les llegendes, que també segons I'autor en
qiiestié formen part de totes les literatures i de totes les grans
religions, responen a una pedagogia de Déu per tal d’adap-
tar-se als receptors de la revelacié, i el text sagrat en testimo-
nia l'existencia en fragments com el que diu:

Ells [els incréduls] diuen: sén llegendes dels primitius que ell
[Mahoma] es fa escriure. Les hi dicten mat{ i tarda. Respon: Ho
va fer baixar qui coneix el secret en els cels i en la Terra. Ell és

indulgent i misericordids.
Alcora 25:5-6
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Lescandol va esclatar entre el professorat de la universitat
cairota d’al-Azhar en veure que la paraula divina era tracta-
da i analitzada com la d’un autor qualsevol!

Una tempesta semblant, o més forta encara que la publi-
cacié d’aquesta obra, la va suscitar més recentment l'estudi
del també egipci Nasr Hamid Abu Zayd (1943-2012), que
va haver d’exiliar-se a Holanda en ser acusat d’apostata. De-
fensa que I’Alcora és un text historic, revelat en una ¢poca i
en un lloc determinats, en una llengua especifica —I’arab—
i, per tant, en un context cultural concret, i s’esfor¢a a cridar
latenci6 dels musulmans sobre I'aspecte huma del text, cosa
que, segons ell, no contradiu per res la seva filiaci6 divina.
Es tracta certament de paraula divina, pero ha estat huma-
nitzada, és a dir, ha estat adaptada a la humanitat a qui va
dirigida i pot i ha de ser estudiada com qualsevol altre text.
El seu pensament pot resumir-se en les paraules segiients:

El significat practic i politic d’'una religié no es pot trobar en el
text corresponent sind en la correlacié entre el text i els processos

historics, en la interaccié entre el creient i els seus textos sagrats.®

Revolucionaries sén, entre altres exemples, algunes qiiestions
que planteja, com ara:

Crec fins i tot que la paraula musulma, tal com s’usa a ’Alcora, no
es refereix als seguidors de Mahoma, sin que més aviat designa
una categoria més general de creients, és a dir, aquells que creuen
en el Déu unic i obren en conseqiiéncia. Musulma es tradueix
per «aquell que se sotmet [a la voluntat de Déu]». Als partidaris

8 Nasr Hamid ABu Zayp i Hilal SezGin, El Cordn y el futuro del islam,

traduccié de Gabriel Menéndez Torrella, Herder, Barcelona, 2009, p. 15.
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de Mahoma se’ls denomina «els creients» (msmindn) i de vegades
dubto si la paraula musulma (muslimiin) feia referéncia des del
principi als partidaris de Mahoma. Segons sembla, no se’ls de-
nomind d’aquesta manera fins més tard, potser fins al segle vi11,
perque alguns documents d’aquest segle, i especialment els relats
d’alguns cristians, no parlen de musulmans quan es refereixen
als seguidors de Mahoma, sind que els designen com a ismaelites
isarrains. Aixd podria ser un indici que els musulmans de llavors
no es denominaven en absolut com a tals, siné que el concepte
de musulma comprenia, més enlla dels seguidors de Mahoma,
també els de Jests i Moises. Aixo significaria que la categoria de

musulma era, en el seu origen, inclusiva i no exclusiva.’

També es pot citar, entre d’altres, el marroqui Abdu Fila-
li-Ansary (Mekneés 1946), director de la prestigiosa revista
Prologues. Revue Maghrébine du Livre . Creu que lislam ac-
tual esta experimentant una mutacié profunda que afecta, en
primer lloc, la manera com la religié és concebuda entre els
intellectuals i comenca a influir en les masses i, en segon
lloc, la manera com és concebuda la seva acceptacié en la
resta de la societat. Escriu que aquest moviment no té lider
visible perd es presenta com el treball collectiu d’'un nombre
important de pensadors. Afegeix que aquestes noves ten-
dencies del pensament islamic representen un corrent ampli
que mostra una activitat remarcable, encara que els punts de
partida d’uns i altres siguin sovint molt diferents."

Aquest corrent és molt més que una nebulosa d’autors i
de comentaristes, i ofereix un conjunt d’enfocaments critics

9 Ibid., p. 137-138.
1o Esautor, entre altres, de L’islam est-il hostile i la laicité?, Sindbad-Actes
Sud, Arles, 2002 (1999") i Réformer ’islam? Une introduction aux débats con-
temporains, La Découverte, Paris, 2003.
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més que no pas una alternativa total. Aquesta és la rad per la
qual encara no mobilitza les masses. Pot trigar més o menys
a fer-ho, perod la mirada que projecten sobre I’Alcora i el seu
missatge mostra als musulmans d’avui la possibilitat d'un
nou enfocament envers el text gracies al qual va néixer la
comunitat de 'islam.

Com acabo de dir, la llista podria ser molt llarga. He
seleccionat Gnicament un petit nombre d’autors, perd penso
que val la pena retrocedir una mica en el temps i repassar els
origens d’aquests moviments reformistes de I’islam perque
actualment sobserva una gran confusid.

De la salafiyya al salafisme

M’estic referint al canvi semantic que ha experimentat en
aquests tltims temps el nom derivat del terme arab salafiyya,
avui divulgat a Occident com a salafisme i que en P'actual
etapa de la seva evolucié ha d’emmarcar-se dins dels malti-
ples islamismes, és a dir, dins d’alguna de les tergiversacions
que es fan de la doctrina de I'islam. Al principi de la seva
aparicié en e¢poca moderna en els mitjans de comunicacio,
enteniem com a salafisme un

moviment modernista i renovador de 'islam sorgit a Egipte a fi-
nals del segle x1x sota 'impuls de Jamal al-Din al-Afgani (c. 1839 -
1897) i de Muhammad <Abduh (18 49-1905). Preconitzava la reva-
loritzacié de I’Alcora com a font de dret enfront de la rigidesa de
les quatre escoles anomenades ortodoxes de I'islam, tot pretenent
I'adequacié del contingut del llibre sagrat a la vida moderna (su-
peracié de la polighmia, permissivitat d’efectuar imposicions ban-

caries amb interes, impuls dels estudis cientifics, etc.). El verdader
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aglutinador i principal difusor de la doctrina del salafisme fou Mu-
himmad Rashid Rida (1865-1935) a través de la publicacié de la
revista al-Manar des del 1898 fins al 1935.

Aix{ definia jo a finals dels anys seixanta del segle passat la
veu salafisme en I'entrada corresponent de la Gran Enciclo-
pédia Catalana."* Perd aquesta definicidé, que considero que
aleshores era correcta, necessita ser matisada i corregida en
lactualitat. Dic aix0, no perque cregui que el concepte va
ser mal explicat en aquell moment, siné perque avui aquest
corrent de pensament ha donat lloc a moltes i diferents deri-
vacions, sovint antagoniques entre si i que, com acabo de
dir, estan en ’0rbita dels islamismes.

Originariament, el nom prové de la paraula arab salaf,
i més concretament del binomi a/-salaf wa al-khalaf, termes
que signifiquen respectivament ‘els ancestres’ i ‘els succes-
sors’ i que es donaven als companys del profeta de I’islam
i als membres de les tres generacions posteriors. Salludia
amb aixo als primers musulmans, considerats avantpassats
modelics als qui calia imitar.

Perd és necessari establir clarament i d’entrada que en
lactualitat no es poden confondre els termes salafiyya i sa-
lafisme (ni, en conseqiiencia, els derivats salafis o salafista,
que s’han anat creant) perque, com veurem, es refereixen a
visions i conductes molt diferents —si no contradictories—
que sostenen alguns fidels de I'islam.

11 Edicions 62 i Enciclopédia Catalana, 15 volums, Barcelona, 1962-
1980, amb diversos suplements publicats des de llavors. Des de I'any 2008,
consultable en linia.
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El pensament salafi primigeni sorigina, possiblement,
com a resposta al desencant que embargava bona part dels
intellectuals arabs en observar la decadeéncia en que estava
caient el mén islamic, sotragat per I'aven¢ del domini co-
lonial: part d’Africa i del Proxim Orient es trobaven sota
control de Franga i de Gran Bretanya; els francesos havien
colonitzat el Magreb, i els britanics, Egipte i 'India; men-
tre que l'arxipelag malaisi havia passat a mans holandeses i el
que restava de I'antic esplendor de 'imperi medo-persa era a
merce de russos i britanics.

Sota els termes de salafi i de salafiyya si que es pot i sha
de parlar d’'un moviment reformista de I'islam, pero, com
veurem, la seva actuacié deriva en altres grups de molt diver-
ses ideologies que anaren deformant la doctrina inicial dels
seus fundadors i que han donat pas a diverses tergiversacions
i imprecisions, les quals actualment es coneixen sota el nom
de salafisme.

Els intelectuals de la salafyya, agrupats sota el nom de
salafi com a reivindicacié de l'auténtic islam practicat pel
Profeta i els seus primers companys, tenien, en general, una
solida formacié en ciéncies religioses islamiques (Alcora,
Sunna i Figh) i pretenien retornar a 'islam tot el seu vigor
inicial per tal de poder fer front al que consideraven escome-
ses d’una perillosa modernitat. En conseqiiencia, intentaven
reconciliar religié, progrés, tradici6 i renovaci, de tal ma-
nera que molt aviat desenvoluparen un ideari d’exaltaci6 de
tot el que era arab i islamic, tot impulsant, per la via de la
cultura propia, els incipients nacionalismes que, més enda-
vant, farien possible la descolonitzacié.

Advocaren, entre d’altres millores, per 'emancipacié de
les dones, per 'abolicié de la poligamia, per la consecucié
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de divorcis amb intervencié d’un jutge (en contraposicié amb
la practica tradicional del repudi unilateral decidit inicament
per part del marit) i per la igualtat de drets entre ambdéds
sexes en el dret familiar. El seu programa regeneracionista,
el seu rigorisme moral i el seu rebuig d’usos i costums no
considerats propis de I'islam primigeni ha estat comparat, al
meu entendre encertadament, al puritanisme protestant.

El Magreb

Una bona mostra de les propostes de reforma de la salafiyya
fou, entre d’altres, la condemna que els seus activistes van fer
del culte als marabts, és a dir, als mal anomenats «sants de
I'islam» al Magreb. Aquest culte es considerava una reminis-
cencia del paganisme primitiu (i també fruit de la influencia
de la veneracié professada als sants catolics). Es tracta del
costum, que molts musulmans tenen per supersticids i que
encara avui estd molt arrelat en determinades poblacions
magrebines, de visitar les tombes de personatges conside-
rats de vida modelica, i que es creu que estan més propers a
Déu, fet pel qual sén anomenats «amics de Déu» (awliyd’,
singular wali, femeni waliyya, singular waliyya) i que sén
transmissors o portadors de baraca als fidels.

Algeria fou un dels paisos on la salafiyya original gaudi
d’una organitzacié centralitzada, d'un programa d’accié con-
junta i de llarga durada i on tingué, a més, gran influéncia
en la politica. El mes de juny de 1935 es va celebrar a Alger

12 Luz G6MEZ GARCIA, Diccionario de islam e islamismo, Espasa, Ma-
drid, 2009, s. v. salafiya.
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el Primer Congrés Reformista que desemboca en diverses
demandes de tipus progressista, com sén la d’un estatut per-
sonal «<musulma, la reorganitzacié del sistema judicial, la se-
paracié entre la religié i ’Estat, és a dir, 'autonomia del culte
islamic, la restitucié de tots els edificis religiosos, el control
dels béns procedents de donacions pies (wagfs) i 'abolicié de
qualsevol discriminacié relativa a la llengua arab.”

Un altre dels fronts importants en qué s’implicaren els
promotors de la salafiyya, és a dir, els salafis moderns —que,
com veurem, no s han de confondre amb els actualment ano-
menats salafiste—, es manifesta en el camp de les reformes
educatives, on portaren a terme la creacié de les anomena-
des escoles lliures o escoles alcoraniques renovades, implantades
particularment a Algeria, Tunisia i Marroc, i on sadmetien
alumnes d’ambdés sexes i es comengaren a introduir ense-
nyaments de ciencies modernes, d’historia, d’aritmetica, de
frances i, fins i tot, de gimnastica.

En aquestes escoles es prioritzava I'tis de la llengua clas-
sica —és a dir, la de PAlcordi— en detriment del berber i de
'arab dit vulgar que utilitzava la poblacié i, per tal de con-
trarestar el fet cert que aquests paisos es trobaven colonitzats
per governs infidels, es preconitzd un ideari panarabista i
panislamista en un intent de fer ressorgir el poder i la gloria
que havia aconseguit el poble arab en temps del seu profeta,
grandesa que sassoli, com ha estat dit, durant les tres pri-
meres generacions de musulmans, ¢poca que correspon als
antics i primers salaf.

13 Pessah SHINAR, Encyclopédie de [’islam, Brill /| Maisonneuve, Leiden /
Paris, en curs de publicaci6 des de 1960, s. v. salafiyya. Existeix també I'edici6
en anglés.



