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PREFACI

Vayu

5QU1‘~: SALVARfEU d’una casa en flames? ;Un manuscrit precids, insubs-
tituible, que contingués un missatge de salvacié per a la humanitat, o un
petit grup de persones amenagades pel mateix foc? La situacié és real, i no
tan sols per a 'autor d’aquestes linies: ;com es pot ser solament un «intel-
lectual», interessat per la veritat, o solament un «espiritual», ocupat amb
la bondat, quan els homes demanen desesperadament menjar i justicia?
;Com es pot seguir un cami contemplatiu, filosofic o, fins i tot, religids,
quan el mén demana a crits acci6, compromis i politica? I, inversament,
scom es pot fer campanya per un mén millor o per la necessaria revolucié
quan el que més es necessita és una intuicié serena i una valoracié correc-
ta? Que la casa en flames no és tan sols cosa meva hauria de ser clar per
a tots els que convivim en aquesta terra nostra. Perd, per parlar només de
mi: aquesta antologia és producte d’una superacié existencial de la meva
situacié concreta mitjangant la negaci6 de la validesa d’aquest dilema. Si
no estic disposat a salvar el manuscrit del foc, és a dir, si no em prenc se-
riosament la meva vocacié intellectual i la poso davant de qualsevol al-
tra cosa, fins i tot a risc de semblar inhuma, també séc incapag¢ d’ajudar
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la gent de manera més concreta i proxima. Inversament, si no estic aler-
ta i a punt per salvar la gent d’'una conflagracié, és a dir, si no em prenc
amb tota seriositat la meva vocacié espiritual i hi sacrifico tota la resta,
fins i tot la meva vida, seré incapag d’ajudar a rescatar el manuscrit. Si no
m’implico personalment en els problemes concrets del meu temps, i si
no obro casa meva a tots els vents del mén, tot el que pugui produir en
una torre d’ivori sera estéril i maleit. Pero, si no tanco portes i finestres
per tal de concentrar-me en aquesta feina, no podré oferir res de valor al
meu proisme.

Certament, el manuscrit pot sortir socarrimat i la gent pot sortir em-
butllofada, pero la intensitat d’un interés m’ha ajudat en laltre. El di-
lema no és si escollir el monestir o la sala de ball, Hardwar o Cha-
nakyapuri, el Vatica o el Quirinal, la tradicié o el progrés, la politica o
l'académia, Església o I’Estat, la justicia o la veritat. En una paraula, la
realitat no és una qiestié d’alternatives, d’esperit o matéria, contempla-
cié o accid, missatge escrit o persones vivents, Orient o Occident, teoria
o praxi o, si anem a mirar, el divi o ’huma. En realitat, potser la intui-
cié fonamental d’aquest llibre és que no hi ha essencia sense existéncia ni
existéncia sense esseéncia.

Aquest estudi és el resultat d’una lluita existencial entre la necessitat
de concentrar-me en la seva escriptura, a risc de deixar la gent atrapada
en el foc, i la d’ajudar les persones a sortir de la casa, al preu d’abandonar
completament el manuscrit. Lacte de fe que hi ha darrere aquest estudi
és el fet d’haver negat que la tria fos inevitable, no amb un acte de la vo-
luntat tan sols, o de la ment tan sols, siné permetent que les circumstan-
cies em guiessin I'intellecte, I'esperit i en realitat tota la vida. ;No es basa
tota l'experiencia vedica en el sacrifici que déna la vida?

Quan, fa una decada, la necessitat urgent, i sentida des de feia molt
de temps, d’un estudi d’aquesta mena se’m va fer tan intensa que ja no
vaig poder resistir-m’hi més, va semblar que es presentava una alternati-
va turmentadora: o bé convertir-me en un mecanic qualificat, almenys en
sanscrit i anglés, o bé esdevenir un pilot digne de confianca en vols ve-
dics i altres vols personals. Les circumstancies tornaren a decidir per mi,
i aquesta obra ha estat possible gracies a 'equip gens comt de persones que
han collaborat amb mi. Dificilment s’hauria pogut trobar un grup d’aju-
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dants més desinteressats i fidels que el que ha fet possible aquesta antolo-
gia. Hom no vola pas sol.

En primer lloc, vull donar les gracies al grup de collaboradores. Nelly
Odette Gariglio (Shanta), a qui aquesta antologia esta dedicada, ha estat
decisiva a I'hora de determinar tota la gestalt del llibre. Mary Rogers n’ha
revisat lestil, i sobretot ha permes que els textos reflectissin la bellesa de
loriginal a través del geni de la llengua anglesa. Bettina Biumer i Maria
Bidoli han revisat els textos sanscrits i han contribuit creativament a fer-
ne una versié acurada. Sense aquestes collaboradores, aquesta antologia
no s’hauria pogut dur a terme.

Dono les gracies, aixi mateix, a una artista vivent, a un estudiés mo-
dern i també a un monjo antic. El mandala d’obertura i els dibuixos del
llibre s6n originals d’April Kunze, que, d’acord amb la tradicid, els va di-
buixar mentre meditava sobre els textos. Les sillabes sanscrites que apa-
reixen en alguns dels dibuixos sén bijamantra, que simbolitzen, si més no
en part, el significat de la secci6 corresponent.

Les lletres devandgari que illustren I'antologia sén reproduccions
d’unes xilografies originals pertanyents a Sri Lokesh Chandra, director de
’Académia Internacional de Cultura India (Nova Delhi), i provenen
d’una colleccié japonesa de bija titulada Shujishi, estampada per Bhiksu
Chozen els anys 1661-1673. S6n també bijamantra, és a dir, sillabes mis-
tiques o aksaradevatd, cadascuna de les quals simbolitza una divinitat ve-
dica, tal com s’indica sota la reproduccid.

Sense Roger Hardham Hooker i Uma Marina Vesci, molts errors ens
haurien passat per alt; sense R.S. Bhattacharya, P.Y. Deshpande, D. Mum-
ford i molts altres amics, el llibre no hauria arribat a tenir la seva forma
actual. No m’oblido de K. V.C. Subramanyan i A. K. Karmakar, que han
mecanografiat i tornat a mecanografiar el manuscrit tantes vegades que
se’n saben de memoria molts dels mantra.

He de donar les gracies als Déus vedics i a tots els altres esperits que
han beneit aquesta empresa. Els demano, i demano al lector, que perdo-
nin I'abisme que hi ha entre el mantra real i aquesta manjari. Tant de bo
els Déus i els lectors, amb la seva acceptacié d’aquesta mantramanjari,
perdonin i oblidin el seu compilador, de manera que el silenciés Misteri
Divi pugui fluir lliurement entre tots els mantra vius que aquesta antolo-
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gia pugui suscitar. El sentiments d’humilitat, que en molts prefacis sex-
pressen d’una manera una mica superficial, en aquest cas sén alhora ge-
nuins i aclaparadors. ;Com és possible tocar gairebé tots els problemes
rellevants i centrals de I'home, durant un periode d’almenys quatre mil-
lennis, i gosar presentar una llavor que pugui germinar en un altre lloc i
un raig capag de donar llum a allo que toqui? Si aixd és aixi, llavors fins
i tot els deu anys de vida i de feina continguts en aquesta antologia no se-
rien més que una empresa absurda o una tasca impossible. ;Com he po-
gut arriscar-me a intentar el que he fet? Em faig creus de la meva gosadia.
Pero, tot i haver fet una cosa de la qual em puc ben penedir, espero encara
que alguns lectors no lamentin que no pogués fer altrament.

R. P.
Varapasi del Ganges

1964-1976
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ninyah samnaddho manasa carami
yada magan prathamaja rtasyadid
vaco a$nuve bhagamasyah

Quina cosa séc, no ho sé.
Vaig errant solitari, aclaparat per la ment.
Quan la Primogénita de la Veritat se m’ha acostat

he obtingut de participar en aquella mateixa Paraula.
RV 1,164,37
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E. MANDALA D’OBERTURA mostra la roda del cosmos, el centre de la
qual és el gran sacrifici original i sempre present: «aquest sacrifici és
el llombrigol del mén» (RV 1,164,35), com esta escrit a la roda interior
sota el cercle que conté els cinc éssers adequats per al sacrifici segons una
antiga creenca aria. Les frases «’home en veritat és sacrifici» (SB 1,3,2,1)
i «que amb desig del cel pugui sacrificar» s6n escrites a la part superior
de la mateixa roda de cinc raigs, «en la qual es troben tots els éssers»
(RV 1,164,13), raigs que simbolitzen el mén quintuple —cinc elements,
cinc sentits, etc. (¢f- les Upanisad). Lunivers, dividit en sis espais del mén
(RV 1,164,6) —tres per al cel, tres per a la terra—, és envoltat i posat en
moviment per la roda de dotze raigs del temps (RV 1,164,11), dividida al
seu torn en dotze seccions que representen les dotze llunes de I’any lunar,
cadascuna de les quals conté dues meitats, la fosca i la clara.

A

L’EPIFANIA VEDICA

El que no coneix [eterna

sttlaba dels Veda,

el punt més alt damunt el qual

tots els Déus reposen,

squé n’ha de fer, dels Veda?

Només els que la coneixen

seuen aqui en pau i concordia.
RV 1,164,39

Unxa DE LES MANIFESTACIONS més espléndides de I’Esperit és sens
dubte la que s’ha transmes fins a nosaltres amb el nom genéric dels Veda.
LEpifania védica forma part del patrimoni de la humanitat, i per tant la
millor manera de posar-se al servei de la seva funcié més profunda, com
de la de molts dels valors religiosos i culturals de la humanitat, no és pre-
servar-la escrupolosament, com si féssim gelosos guardians d’un tresor
tancat i gairebé amagat, siné compartir-la amb un esperit de fraternitat
amb el conjunt de la humanitat. Perd aquest compartir no hauria de ser
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ni una profanacié amb el pretext de ser utils als altres, ni una explotacié
disfressada d’erudicié i coneixement cientific. Més aviat hauria de ser una
comunicacié viva, o fins i tot una comunid, perd una comunié lliure de
qualsevol matis de propaganda o proselitisme. Per tant, aquestes pagines
no pretenen limitar-se a transmetre una informacié, siné que el seu mis-
satge podria tenir un poder transformador.

Aquesta antologia vol presentar els Veda com una experiencia huma-
na que encara és valida i capa¢ d’enriquir i estimular I’home modern en
el seu intent de complir amb la seva responsabilitat en una época en que,
per bé o per mal, esta lligat inseparablement amb el seu proisme i ja no
pot permetre’s el luxe de viure ailladament. Les experiéncies no es poden
transmetre, perd es poden descriure, i aixi poden servir d’estimul per
provocar les nostres propies experiencies. Una experiéncia, com la parau-
la mateixa suggereix, és una cosa per la qual passem, un llindar que tra-
vessem, un clos en el qual entrem, una inversié no reemborsable, un pro-
cés irreversible. Aquesta antologia és també una invitacié a fer-nos nostra
experiéncia basica de I'home védic, no perqueé sigui interessant o anti-
ga, sind perque és humana i, per tant, ens pertany a tots. Entre les moltes
experiencies de la humanitat, experi¢ncia vedica pot provocar un movi-
ment de resposta en aquella part nostra que les fortes pressions de la vida
moderna han insensibilitzat.

No pretenem que la que hem anomenat experiéncia védica sigui exac-
tament ideéntica a la de ’home vedic. Pot ser que no estiguem en situa-
cié de fer-nos nostra l'experiencia personal intima d’una generacié del
passat. El nostre objectiu principal és fer possible I'experiéncia vedica de
I’home modern i descriure alld que ’home modern pot entendre i assi-
milar Gtilment revivint una experieéncia que, com que és part de 'expe-
riencia humana total, ha deixat darrere seu indicis i rastres que pot ser
important seguir. Aixi, el que «sesdevé» és la nostra propia experiéncia
vedica.

Lobjeccié al present titol sanscrit és que, segons la tradicié més es-
tricta, els Brahmana i les Upanisad no s6n mantra. Per aquesta rad, tam-
bé vam considerar les expressions srutimanjari i vedamanjari, i fins i tot
amndyamanjari. La tria final, mantramanjari, es basa en dues raons, que
cal explicar.
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Com ja hem suggerit, tenim I’esperanca que aquesta antologia pugui
presentar els Veda com un monument d’importancia religiosa —i, per
tant, profundament humana— universal. Pero fent aixo no volem ferir
els sentiments o envair els drets de les diferents religions del mén, espe-
cialment de les que estan agrupades sota el nom d’hinduisme. Els Veda,
com la Biblia o ’Alcora, estan lligats per sempre a les fonts religioses par-
ticulars de les quals han sorgit historicament. Leclecticisme seria aqui un
procediment perjudicial. No pretenem separar les arrels de la seva identi-
tat historica, perod creiem que aquest arrelament no impedeix un ulterior
creixement. No discutim els drets del passat, siné tan sols la congelacié
de les tradicions vivents. En aquest sentit, la paraula mantra sembla tenir
més possibilitats de creixement que les paraules @mnaya, veda i sruti. No
escollint un mot més tradicional, respectem els drets de l'ortodoxia; perd
amb la nostra tria del mot mantra reivindiquem el dret d’interpretar un
valor tradicional d’'una manera que permeti precisament allo que vol la
tradicid, és a dir, que es transmeti a les generacions posteriors d’una ma-
nera que encara sigui pertinent i important per a elles. Mantra represen-
ta aqui la dimensié sagrada de I'home, i manjari —paraula d’Gs decidi-
dament profa que significa ram de flors—, la seva dimensi6 secular. Una
manjari (‘margarita’) és també una perla.

Potser podem explicar més clarament la finalitat i el caracter d’aquest
estudi comentant els quatre conceptes continguts en el subtitol.

I ANTOLOGIA...

Ningt no cull flors, i encara menys en fa un ram, només per a ell mateix.
De la mateixa manera, ningt no recull mantra amb una finalitat egois-
ta, i encara menys compon una majari per gaudir-ne individualment.
A més a més, quan hom decideix compondre un ram de flors, no es limita
a un sol color o a una Unica fragancia. Una antologia és tot un univers.
Presenta un moén sencer d’objectes i subjectes. D’altra banda, no sols es
cull la part superior de les flors, per bonica que pugui ser; s'agafa la planta
des de prop de I'arrel, perque potser hom voldra posar les flors en aigua o
fins i tot plantar-les al jardi perque floreixin més temps i potser fins i tot
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tornin a florir. I aixo no és tot. Tant I'aigua com la llum, que sén tan es-
sencials per a la creixenga o el trasplantament, vénen de fora.

Una antologia vedica sembla apropiada per al nostre temps, en que el
mon té tanta necessitat de saviesa serena i equilibrada i en queé la tradi-
ci6 indica té un atractiu tan poderés, especialment per a la generacié més
jove, malgrat el fet que en general tan sols es coneix a partir de fonts se-
cundaries o encara més remotes. Una antologia vedica pot posar un co-
neixement directe i fructifer dels Veda a I'abast d’un cercle de persones
més ampli que la petita elit de pandits i indolegs. La situacié dels Veda
en l'actualitat és comparable a la de la Biblia a Occident fa un parell de
segles, especialment en els cercles catolics. En teoria la Biblia era un fet
central de tota la seva espiritualitat, perd en la practica era gairebé des-
coneguda, i la vida cristiana s’alimentava principalment de fonts secun-
daries. La tradicié ajudava ’home a mantenir un contacte viu amb «la
Paraula de Déu», perd una de les seves fonts era en gran part ignorada.
Encara es presta massa poca atencié als Veda, no sols en el mén en gene-
ral, siné també en el seu pais d’origen.

Un ram de flors també té quelcom a veure amb 'amor i la galanteria,
perqué normalment s'ofereix a alg com a regal que simbolitza el servei,
I'admiracié, la dedicacié i, en dltim terme, I'amor. Aquesta antologia no
és diferent. Es oferta al mén en conjunt, a aquells que no tenen cap con-
tacte de cap mena amb el mén dels Veda i també a aquells que, tot i venir
d’aquesta mateixa tradicié, han perdut el contacte directe amb les seves
fonts. Es un ram de flors vives. Perd un ram no és tota la vall coberta de
flors ni el camp concret on creixen les flors. Es ofrena sacrificial del prat
que es despreén del seu ornament per oferir-lo a la persona estimada. Una
antologia sempre serd una antologia. Es collida del terra en qué va créixer,
de la llengua en que es va expressar per primer cop, de la vida que la va
mantenir, i aixi i tot els trasplantaments en un sol nou, i fins i tot els em-
pelts en plantes diferents, sén possibles. ;Quin és, al cap i a la fi, el signi-
ficat original de cultura?

Finalment, un ram és una seleccid, una tria representativa, perque, si
ha de tenir un valor especial, totes les flors del camp hi han de ser repre-
sentades. Es el mateix que passa amb una auténtica antologia, i aqui hi
ha el punt essencial de la qliestié: aquesta antologia pretén representar
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el canon, podriem dir, de tota la sruti o revelacié hindd; vol contenir el
missatge central dels Veda, expressar-ne I'essencia, el rzsa. De la mateixa
manera que un ram complet conté tots els colors de I'arc de Sant Mar-
ti i tota la fragancia dels camps, aquesta antologia tracta d’incloure tota
I'amplitud de I'experi¢ncia vedica i de transmetre el cos principal de la
revelacié vedica.

Evidentment, el criteri de seleccié no pot ser purament sectari; ha de
ser acceptable universalment i ha de sorgir d’'una simple experi¢ncia hu-
mana. Lesquema que hem adoptat aqui sembla 'esquema més basic que
ofereixen la natura, ’home, la vida a la terra i la historia. Es I'esquema
que sembla inscrit en el nucli mateix de I'ésser. Es tant un esquema geolo-
gic com historic i cultural. Es significatiu que sembli ser també el mateix
esquema iniciatic que trobem quasi universalment. Hi ha una preparacié
abans que una comunitat determinada arribi a la plenitud de la vida; hi
ha creixement i decadéncia, i també una via de renovacié que facilitara
la continuacié i la supervivencia d’un grup particular. Perd la majoria de
pobles i cultures viuen la seva vida sense gaires autoreflexions d’aquest
tipus. La SETENA PART d’aquest llibre, sense introduccions i sense no-
tes, reflecteix aquesta situacié. Les set parts d’aquesta antologia segueixen
'esquema segiient:

I Aurora i naixement. La preparacié per emergir a l'existéncia, la llau-
rada del terreny, o la preexistencia i irrupcié en I'ésser, en la vida.

11 Germinacié i creixement. El comencament, la lluita, 'afirmacié de
la identitat, ’establiment en el reialme de l'existéncia.

11 Florida i plenitud. L'acme, I'assoliment de la plenitud, de la madu-
resa, el zenit.

IV Ocis i decadéncia. El comencament del cami descendent, el desco-
briment que res no resisteix els acids del temps i que ningt no és
immune a la corrosié de I'existéncia.

V' Mort i dissolucié. El desti de totes les coses vivents, i el preu que s’ha
de pagar per haver estat viu i per haver estat portador d’existencia
en el temps i lespai.

V1 Nova vida i llibertar. El meravellés misteri de Iésser, la reemergen-
cia de la vida després de les angoixes de la mort, el descobriment
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que la vida és immortal, que I’ésser és insondable, i que la beatitud
i la realitat sén capaces d’autorenovacio.

VII Crepuscle. Ldltima part d’aquesta antologia, com la cinta que lli-
ga el ram, té un caracter completament diferent de la resta. Lliga tot
el que s’ha explicat i integra tot el que s"ha descrit. Torna la unitat
viva que I'enlluernament de cadascun dels aspectes pot haver posat
en perill.

Lestructura de les parts no és dificil de comprendre. Cada part (I, II,
I11...) és introduida per almenys un mantra o antifona i consisteix en
dues o més seccions (A, B, C...), que al seu torn tenen unes quantes sub-
seccions (4, b, c...) de diversos capitols, tots ells numerats (1, 2, 3...) per
facilitar-ne la referéncia interna (§ I 4, § IV 16, § VII B ¢ Antifona...)
i dotats d’un doble titol, catala i sanscrit. Els capitols constitueixen el
text propiament dit. Les introduccions a les parts, seccions, subseccions
i capitols no pretenen ser comentaris o interpretacions dels textos; sim-
plement tenen la funcié d’introduir el lector en la comprensié dels tex-
tos vedics.

Hi ha un ordre particular inserit en I'estructura de cada part. Alguns
aspectes sén facilment detectables, com l'ordre cronologic utilitzat sem-
pre que ha estat possible sense alterar la unitat interna de la part, secci6 o
capitol. Pero la funcié d’una estructura és sostenir la construccié sense ser
innecessariament visible. No creiem que ara sigui necessari explicar amb
detall la feinada preliminar de cavar els fonaments, seleccionar els textos,
ordenar-los i tornar-los a ordenar, i canviar-ne la presentacié d’acord amb
els descobriments, perque no és una qiiestié de superposar un esquema
sin6 de descobrir una pauta.

Lémfasi principal recau, clarament, en els textos, que parlen per ells
mateixos i comuniquen idees que no es poden incloure en cap introduc-
cié. Aquest llibre, per tant, no és ni un comentari ni un tractat sobre els
Veda, siné una versié dels Veda, acompanyada de classificacions i ex-
plicacions. En certa manera, aquestes sén part de la traduccié mateixa,
i d’aquesta manera la versié del text propiament dit pot ser més literal i
pot transmetre millor el seu complex significat. Pot ser que no sempre si-
gui facil llegir el text, i que el significat no sempre sigui evident a prime-
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ra vista. Per tant, no sols cal posar-hi atencié i concentracid, sin tam-
bé el que la tradici6 vedica exigia als estudiosos de la doctrina vedica:
dedicacié i compromis, no, per descomptat, amb una opinié particular
o amb una interpretaci6 sectaria, siné amb la veritat tal com un mateix
la veu. Dit d’una altra manera, aquest no és un llibre facil que es pugui
prendre a la lleugera; menys encara, un simple objecte de curiositat. Exi-
geix la pregaria o la meditacié. Es un llibre per consultar quan hom seen-
fronta amb un problema personal existencial. Com que les respostes que
déna vénen de les capes més profundes de 'experiéncia humana, no per-
met que ens acontentem amb les respostes superficials que poden sor-
gir d’'una memoria individual limitada o d’experiencies contemporanies
i collectives. Es assenyat recordar que la meméria i 'experiéncia huma-
nes no s’han de reduir per for¢a a les de 'individu. Ledat real d’una per-
sona no s’ha de calcular necessariament pel nombre de vegades que els
seus ulls han vist el sol donar la volta a la terra.

Lexperi¢ncia vedica potser pot refrescar la memoria d’un home sobre
la seva vida a la terra; li pot recordar que ell, igual que els seus avantpas-
sats —encara que no solament en ells i a través d’ells—, ha acumulat les
experiencies més extraordinaries i ha arribat a una profunditat de visié,
sentiment i vida que ara necessita redescobrir urgentment si vol fer front
amb exit a les onades de 'ocea de la tecnologia, la ciéncia i altres meca-
nismes moderns que amenacen la seva supervivencia mateixa. Lexperién-
cia vedica potser pot descobrir, no una alternativa a la visi6 moderna de
la vida i del mén, cosa que probablement no resoldria cap problema i cer-
tament resultaria alienant, siné una dimensié de ’home ja existent, en-
cara que sovint amagada. No déna simplement «informacié» sobre nocions
del passat, sin6 que veritablement «in-forma» el present en permetre que
aparegui aquella dimensié i en revelar la de fet com una part constituti-
va de la personalitat de 'home. En mi no sols hi ha present el meu passat
individual; també la historia de ’home s’ha acumulat en la cova del meu
cor, per emprar una expressié upanisadica; o, per dir-ho d’una altra ma-
nera, es troba en les dendrites del meu sistema nervids i en les molécules
de PADN. Totes aquestes coses sén molt més antigues que la meva edat
cronologica.
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2 ...DELS VEDA

Aquesta antologia no és un llibre sobre filosofia indica, ni tan sols sobre
espiritualitat hindd, ni molt menys una obra tipica d’indologia, si més no
en el sentit estricte i potser gairebé obsolet d’aquest terme. No és un in-
tent d’examinar el passat per ell mateix. Es més aviat una explicacié de la
Revelacié vedica, entesa com un descobriment de profunditats que enca-
ra ressonen en el cor de ’home modern, per tal que pugui ser més cons-
cient del seu patrimoni huma i, per tant, de les fonts del seu ésser perso-
nal. Lexperiéncia vedica, doncs, no introdueix res que sigui ali¢ a ’home
modern, pero I'ajuda a realitzar la seva propia vida i posa en relleu un as-
pecte sovint desates del seu ésser. En aquest sentit, els Veda ocupen una
posicié privilegiada en la cultura cristallitzada de ’home. No sén primi-
tius ni moderns. No sent primitius, presenten una profunditat, una cons-
ciéncia critica i un refinament que no trobem en moltes altres cultures
antigues. No sent moderns, exhalen una fragancia i presenten un atractiu
que el que és merament modern no té.

Aquesta antologia tracta del que aqui anomenem doctrina vedica, no
del conjunt de la religiositat indica ni exclusivament del brahmanisme.
Tracta, més aviat, d’aquella part de 'experiéncia humana que sexpressa
de forma condensada en aquests admirables documents de la s7uzi, el pro-
ducte de la trobada de dues cultures al segon millenni abans de Crist que
va donar origen a més d’una visi6é del mén.

Els estudis védics no sempre han estat lliures d’entusiasmes ideologics
tant de caracter positiu com negatiu. Aquesta qualitat ha donat vivacitat
a l'estudi dels Veda, perd de vegades també ha donat lloc a innecessaries
prevencions religioses i a implicacions politiques. Aixi, mentre que alguns
només han vist en els Veda el producte d’un «galimaties vedic» o d’una
mentalitat primitiva predisposada a la magia, altres hi han descobert la
suprema manifestacié de la veritat i la revelacié final i insuperable.

Aquest llibre vol, en la mesura que sigui possible, estar lliure de tota
mena d’idees preconcebudes i de judicis de valor particulars. La sruti
ha de ser rescatada del monopoli d’un sol grup, ja sigui un grup eru-
dit de pandits i indodlegs o una faccié religiosopolitica activa, bé que, na-
turalment, els Veda es poden considerar legitimament des de qualsevol
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d’aquestes perspectives. Aix0 no obstant, gosem esperar que el punt de
vista d’aquesta antologia sigui més universal i més central. Veu els Veda
com una revelaci6, com la descoberta d’alguna cosa que enriqueix 'expe-
riencia humana sense entrar en detalls sobre la naturalesa d’aquesta cosa.
Hem intentat evitar pressuposicions religioses o filosofiques particulars,
perd sense anar a l'extrem contrari de considerar els Veda com simples
documents «objectius» destinats a la recerca purament erudita.

No especulem sobre el missatge d’'un dels documents més antics del
moén indoeuropeu. Innombrables escoles d’Orient des de temps imme-
morials i diverses generacions d’erudits occidentals han dut a terme la
tasca laboriosa perd gratificant d’interpretar els Veda. Avui cap estudids
dels Veda no pot ignorar la feina feta per les generacions anteriors de sa-
vis i indolegs d’Orient i d’Occident. Com a compilador d’aquesta antolo-
gia, he hagut d’aprendre de totes les escoles, antigues i modernes, per tal
d’entendre el que diuen els Veda; he fet servir eines que jo mateix hauria
estat incapag de forjar. La meva preocupacié principal és donar els resul-
tats de la meva lectura amb una autenticitat objectiva. Molt poques per-
sones accepten avui dia la possibilitat d’'una objectivitat essencial, és a dir,
d’un sistema sense pressuposicions i un mén de conceptes objectiu al qual
tothom té accés. Per altra banda, avui hi ha persones a les quals agradaria
aprendre allo que els Veda els poden ensenyar. A aquestes persones, pot-
ser no els importa l'objectivitat essencial i potser ni hi creuen. Pero te-
nen una actitud existencial que rebutja les intencions merament subjecti-
ves de naturalesa apologetica o propagandistica. Aquestes persones volen
encarar-se amb el text mateix, no simplement perque els adula o reforca
el que desitgen sentir, siné perque estan disposades a considerar la Reve-
laci6 védica com un document viu. Aquesta actitud relega a un segon ter-
me alld que els fanatics religiosos o els erudits pensen sobre la giiestié. No
menysprea l'erudicid, perd és una actitud postescolastica.

Considerem, per exemple, la naturalesa dels Déus. Els estudiosos, tant
indis com estrangers, han proposat moltes hipotesis ben conegudes sobre
els Déus. Encara que aquest llibre no subratlli la idea dels Déus vedics com
a poders cosmics, tampoc no els considera com una mera expressié de la
psique de 'home. No assegura que hi hagi un tinic Déu amb nombrosos
déus petits que actuen com a esperits servidors o dimonis seus; i tampoc
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no fa remuntar els origens dels Déus, amb I’tis de dades purament histo-
riques, a determinats poders prehistorics que han actuat en la historia en
o a través de les mentalitats i les creences de diferents periodes culturals.
Aixd no vol pas dir, pero, que vegi els Déus amb ulls esceéptics, com si
fossin simplement factors subjectius. Al contrari, parteix de la base que
els Déus sén reals, perd no n'explica amb detall ni la naturalesa ni el
grau de realitat. A més a més, aquesta antologia aspira a parlar un llen-
guatge que tingui sentit tant per al «creient» com per a 'cagnostic», tant
per als que donen una interpretacié d’aquest fenomen com per als que
en donen una altra.

Per tal d’evitar parlar de Déu en plural, cosa que el monoteisme no pot
tolerar, va esdevenir normal que les llengiies europees escrivissin el plural
amb mindscula, tot reservant la majascula per al singular, de la matei-
xa manera que escrivim éssers i Esser. I en realitat els Déus no sén el plu-
ral del Déu monoteista. Hauriem preferit escriure simplement devip en
comptes de Déus, perd el problema del singular hauria continuat existint.
;Es deva Déu o simplement un déu? Certament, depén del context. Tot i
aixo, ;on tracem la linia divisoria entre els simbols del divi que represen-
ten Déu o un aspecte o un nom seu, i les divinitats menors que poden in-
cloure fins i tot els organs dels sentits? A causa d’aquesta dificultat, hem
decidit mantenir 'ambivaléncia de la paraula i escriure-la amb majascu-
la, llevat de quan es refereix clarament a un element evidentment huma i,
per tant, es tradueix de manera diferent.

Lhome contemporani té tanta tendencia a polititzar-ho tot, encara
que pugui fer-ho sota la capa de la sociologia, que sembla important su-
bratllar que aquesta antologia no s’ha de classificar com a pro o antiaria,
a favor o en contra del brahmanisme o les formes populars de la religié, en
suport o en oposici6 a la idea que I'India és principalment I'India védica
o de la nocié que existeix una commonwealth indoeuropea. No hem pres
partit en cap d’aquestes qiiestions. Dins del context indi, per exemple, no
tenim la intenci6 de demostrar que el factor més important de la religiosi-
tat del poble de I'India siguin els Veda o que els Veda constitueixin la sa-
viesa brahmanica. Perd tampoc no afirmem el contrari. Dins del context
global, no insistim en el valor superior de la tradicié escrita o de les ano-
menades grans o principals religions; ni afirmem que ’home indoeuro-
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peu hagi aconseguit un monument de civilitzacié sense parallel en les al-
tres cultures. Aquest estudi simplement diu el que diu, sense suposar res
sobre el que no diu. Elogiar un cami o alabar un poble o presentar els as-
pectes positius d’una forma religiosa determinada no és denigrar ni mi-
nimitzar altres valors i altres visions. Aquesta antologia té un sol context:
la humanitat. La Revelacié vedica pertany a I’home, i és com a document
de 'home que la presentem aqui. Sabem bé, pero, que la textura humana
encara és inacabada, i per tant el nostre context també és limitat. El reco-
neixement d’aquesta limitacié ens manté oberts i humils, pero també es-
perangats i serens.

Com a exemples del que volem dir podem esmentar aqui dues idees
paradoxals i dissemblants. La primera és una noci6 ortodoxa, i la segona
heterodoxa, pero totes dues semblen tendir cap a la mateixa direcci6, si
més no pel que fa a I'objectiu d’aquesta antologia.

Ens referim, en primer lloc, a la nocié6 tradicional de la apauruseya o
no-autoria, ja sigui humana o divina, dels Veda. Aquesta teoria sovint ha
estat ridiculitzada com a contradiccié del sentit comu i com a negacié del
pensament causal; o bé s’ha entes que simplement afirmava que els Veda
no tenen cap «autor» que els hagi escrit ni cap «ment» que els hagi pen-
sat. Sense entrar en les quasi infinites subtileses de la Mimamsa, podem
dir simplement que en el nucli d’aquesta concepcié hi ha un desig de pu-
rificar la nostra relacié amb el text i d’evitar tot tipus d’idolatria. Qualse-
vol de nosaltres és 'autor dels Veda quan els llegim, hi preguem i els com-
prenem. Lautor de les paraules vives no és ningt més que aquell que les
pronuncia. Els Veda sén paraules vives, i la paraula no és un instrument
de ’home, siné la seva suprema forma d’expressié. Alldo que no té autor,
d’acord amb la idea de lapauruseya, és la relaci6 entre la paraula i el seu
significat o objecte. La relacié no és una relacié artificial o extrinseca cau-
sada per algti. No hi ha cap autor que postuli el tipus de relacié que hi ha
entre la paraula i el seu significat. Per fer-ho necessitariem una altra relacié,
i aix{ successivament ad infinitum. Quan una paraula deixa de ser una pa-
raula viva, quan deixa de transmetre un significat, quan no és una paraula
per a mi, no és Veda, no transmet un coneixement real o salvador.

Aquesta concepcid, forga paradoxalment, no sols allibera els Veda del
domini d’un cert Déu amb funcions d’escriba original, sin6 també de la
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tradicié hindd, de la qual no es pot dir que sigui autora dels Veda. Els
Veda sense autor deixen de ser un llibre amb autoritat. Només quan ca-
dasct de nosaltres n'esdevé '«autor», quan gracies a I'assimilacié pot pro-
nunciar-lo, quan ell mateix és l'origen, lauctor del text, mostren els Veda
la seva auteéntica «autoritat». La Revelaci6 vedica no és la veu d’'un Revela-
dor antropomorfic ni I'aixecament del vel que cobreix la realitat. De fet,
la $ruti és alld que és sentit —més que vist—, de manera que la metafora
d’aixecar el vel de vegades pot ser enganyosa, perque no és aixecant el vel
—i aix{ veient la realitat nua— que descobrirem el real, sin6 adonant-nos
que el vel cobreix i amaga i que el descobriment d’aquest fet constitueix
la revelacié veritable. Revelar en aquest sentit no és des-velar, aixecar el
vel, sind «revelar» el vel, fer-nos conscients que allo que veiem i tot el que
podem veure és el vel, i que és feina nostra «endevinar» —o, podriem dir,
«pensar»— la realitat, que és feta manifesta precisament pel vel que la co-
breix. No podem separar el vel de la cosa que és velada, de la mateixa ma-
nera que no podem separar una paraula del seu significat, o el que és sentit
del que és entes. Si jo aixequés el vel de miyd, no veuria res. Només po-
dem veure si veiem el vel de maya i el reconeixem com a allo que és. La
Sruti és Sruti quan allo que de veritat se sent no és solament el so, siné tot
el que hi ha per sentir, percebre, comprendre i aprehendre. La nostra pro-
pia descoberta, el nostre procés de descoberta, és part de la revelacié ma-
teixa. Només en l'esperit els Veda sén Veda. I ara podem entendre per que
durant segles no foren ni escrits ni exposats als estranys.

La Revelacié veédica no és principalment una comunicacié tematica
de fets esotérics, encara que algunes de les seves dites, com, per exemple,
certs passatges de les Upanisad, revelen alguna veritat que és desconegu-
da en l'esfera normal de l'experiéncia humana. Perd la major part de la
Revelacié vedica és la discreta illuminacié d’un vel, que no era vist com
a tal sind com un estrat, gairebé podriem dir una pell, de ’home mateix.
La Revelacié vedica desplega el procés d’«esdevenir conscient» de I’ho-
me, de descobrir-se ell mateix juntament amb els tres mons i les seves re-
lacions mutues. No és el missatge d’un altre ésser que parla a través d’'un
instrument, sind la illuminacié mateixa de I<instrument», el progressiu
aclariment de la realitat. No és un raig de llum que ve del far o d’un po-
tent reflector; és 'aurora. Es la revelacié de la Paraula, de la Paraula pri-
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mordial, de la Paraula que no és un instrument, ni tan sols un signe, com
si estigués portant o assenyalant alguna altra cosa. Es la revelacié de la
Paraula com a simbol, com l'aspecte de so-i-significat de la realitat. Si hi
hagués algi que hagués pronunciat primer la Paraula, ;jamb quina altra
paraula podria comunicar-me el significat de loriginal? He de suposar
que la Paraula em parla directament, ja que els Veda revelen d’una mane-
ra clara el caracter de la realitat.

En resum, el fet que els Veda no tinguin autor i per tant no tinguin
una autoritat anterior, el fet que tinguin només el valor contingut en I’ac-
te existencial concret d’escoltar-los realment, els comunica una universa-
litat que els fa particularment pertinents avui dia. Ens predisposen a es-
coltar i després sentim el que sentim, confiant que aixd també sigui el que
s’havia de sentir.

En segon lloc, ens referim a un exemple particular de la paradoxa uni-
versal segons la qual rebutjant un valor podem, de fet, reforar-lo. No és
més que una exageraci6 piadosa dir que ’hinduisme i la filosofia indica
es nodreixen directament dels Veda i sén una continuaci6 de l'esperit ve-
dic. Dificilment trobariem cap altra cultura del mén en que la font hagi
rebut tanta adhesi6 formal i tan poca atenci real. Es un fet ben sabut, re-
conegut des de fa molt de temps i ara confirmat per estudis recents, que els
sistemes filosofics indics —no sols els ndstika, és a dir, els anomenats hete-
rodoxos, sin també els més ortodoxos— han extret dels Veda molt po-
ques de les seves reflexions. La majoria dels sistemes filosofics es desenvo-
luparen fora del mén de l'especulacié vedica. Fins i tot les dues Mimamsa
fan només un s selectiu i limitat del material védic. La Mimamsa trac-
ta només del karmakinda o preceptes actius dels Veda, i ho fa des d’'un
punt de vista molt particular; dels mantra no se’n parla, o bé es redueixen
a frases indicatives —que I'especulacié posterior es va esforcar a interpre-
tar mitjangant regles hermeneutiques—, i els Brahmana es redueixen a
feixugues injuncions, mentre que la part de les Upanisad és practicament
ignorada. U'Uttara-mimamsa o Vedanta, per altra banda, tracta gaire-
bé exclusivament de les Upanisad, i encara no en conjunt, sin6 des d’'una
perspectiva altament especialitzada que les considera portadores d’un co-
neixement salvador, el qual es redueix a la realitzacié de Brahman. A més
a més, les Upanisad, que la tradicié considera part de la sruzi, incorpo-
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ren en la seva estructura molt poca cosa dels quatre Veda. Es cert que es
considera que sén continuacié dels Veda, i de fet en formen part, perd tot
i aix0 la seva atmosfera és completament diferent. Moltes Upanisad im-
portants, per exemple la Kena i la Mandikya, no citen ni un mantra ve-
dic, encara que, naturalment, hi ha referéncies implicites. Fins i tot els al-
tres, quan ocasionalment citen els Veda, adopten el mateix estil criptic i
peculiar amb qué la tradicié posterior cita les Upanisad mateixes. Es un
fet que els Veda només s’han integrat parcialment en les tradicions in-
diques posteriors, perd aquest mateix fet els déna una certa universalitat
que va molt més enlla de les fronteres de la cultura indica. Sén d’origen
ari, pero és innegable que inclouen elements no aris. Aquest fet contro-
vertit fa d’aquest admirable document huma un imponent monument
d’interaccié intercultural i alhora una manifestacié especifica de la crea-
tivitat humana.

Pero, fet i fet, no es poden negar el color i el caracter particulars no
sols de l'estirp indoeuropea, siné també del subcontinent indi. Per tal de
subratllar aquest fet hem seguit la tradicié habitual respecte als compo-
nents de la §ruti, encara que, per raons derivades de consideracions tant
externes com internes, hem inclos la Bhagavad-gita i els Grhya-sitra, que,
certament, no pertanyen a la sru#i tradicional.

La continuitat de la tradicié indica és tan important com la disconti-
nuitat que acabem d’esmentar. Pero, de la mateixa manera que ’hinduis-
me és més una existéncia que una esséncia, aquesta continuitat no és doc-
trinal sind existencial. Hi ha una certa continuitat fisica, una pertinenca
gairebé corporal, una continuitat karmica, que és molt més important
que ’homogeneitat doctrinal.

Una caracteristica essencial de qualsevol veritable antologia és que,
a la manera d’'un ram de flors, presenta unitat i varietat. La varietat de
temes i climes de ’Epifania vedica, que reflecteix practicament tota 'esfe-
ra de l'experi¢ncia humana, és indubtable. Perd la unitat i ’harmonia in-
ternes no s6n menys importants, com safirmava emfaticament fins i tot
en temps antics. El famés quart aforisme dels Brahma-sitra (1,1,4) diu,
per exemple, «tat tu samanvayat: «Aixo, en veritat, [és] conforme a I’har-
monia» —de la sruzi. Es a dir, que tots els passatges de la Revelacié vedi-
ca tenen una Unica intencié o preocupacié ultima, que és (la realitzaci6 de)
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Brahman; cada text esta «en harmonia» amb el conjunt. Aquest saman-
vaya, que indica harmonia, reconciliacid, equanimitat i serenitat, no és
merament una construccié logica i mental, com si tota la §ru#i fos un anic
bloc doctrinal; i tampoc no es refereix simplement a la unitat d’intencié
o finalitat, perqué cap intenci6 no pot estar totalment separada de les idees
que encarna i dels objectius que pretén assolir. Les Escriptures no ense-
nyen totes la mateixa doctrina ni posseeixen la mateixa intencié6 explicita,
i aixd no obstant hi ha un mite unificador, una harmonia superior, una
reconciliacié existencial. El ram és un, precisament pel fet, i no malgrat,
que és compost per moltes flors.

Hi ha, doncs, alhora trencament i continuitat en la tradicié indica,
segons 'angle des del qual considerem el problema. A Europa no es pot
confondre Espanya amb Suécia, perd, vistos des de I'[ndia, tots dos pai-
sos sén inequivocament europeus. El mateix es podria dir sobre els Veda
i la tradicié indica.

Tan sols després de molts dubtes vam decidir ometre alguns textos i
dividir-ne d’altres i colocar-ne les parts en diferents llocs del llibre. Ltis
de les notes, perd, ofereix la possibilitat d’'una lectura continua, i les no-
tes i les introduccions donen de vegades l'essencia dels paragrafs omesos.
Les omissions no es feren per tal de fer encaixar els textos en el llit de
Procrustes d'un esquema preconcebut: o bé els textos omesos sén repe-
titius, o bé no aporten cap idea substancialment nova, o bé sén d’impor-
tancia menor dins la imatge general de I'experi¢ncia védica. Tot jardiner
sap que si, per error, talla alguna part d'una planta rara, al capdavall la
planta creixerd més forta i sana, i que el bell paisatge servira de recordato-
ri del seu error. De manera semblant, suggereixo seriosament que aquest
primer intent nostre tan sols es justificara si algii més competent torna a
llaurar el camp, posa de cap per avall els nostres esforcos i finalment els
fa florir en una forma millor.

Per tal de preservar la identitat de la Revelacié vedica i d’evitar con-
fondre-la amb els moviments posteriors, evitem les referéncies directes a
les evolucions subsegiients dels sistemes filosofics indics. Evitem sobre-
tot qualsevol comparacié amb moviments espirituals similars o correspo-
nents d’altres cultures. He de confessar que la temptacié ha estat forta i
que durant els deu anys o més que ha durat la preparacié d’aquest llibre
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s’ha reunit una quantitat immensa de material que podria ser de gran in-
teres per als estudis comparats. Pero jo mateix m’he imposat no anar més
enlla dels limits d’aquest llibre, que pretén descobrir que significa 'expe-
riencia vedica per a ’home modern sense obligar-lo a fer comparacions i
valoracions.

Potser és dificil imaginar I'ascetisme intellectual i espiritual que exi-
geix aquest control, comprendre que significa, per exemple, abstenir-se
de citar passatges parallels, no fer cas expressament de les intrigants sem-
blances amb les idees presocratiques, renunciar a relacionar la famosa
maxima d’Anaximandre, i deixar passar 'ocasié d’ajudar a dissipar la con-
frontaci6 superficial entre religions citant textos i idees d’altres fonts. Si
hagués actuat d’'una manera diferent potser hauria fet una contribucié a
altres camps, perd aixo hauria deformat el missatge de la $ru# en subordi-
nar-la a problemes particulars, tot i ser importants. El lector pot descobrir
per ell mateix alguns dels fils ocults que constitueixen, com en el procés
de teixir, les connexions amb tot el teixit de I'experiencia humana. Al cap
ialafi, aquesta obra és tan sols una introduccié als textos i no pretén co-
mentar el significat dels passatges seleccionats. Per fer aixo, hauria neces-
sitat no lectors, siné companys, aqui, a Varanasi del Ganges, per passar
plegats mesos i anys de pacifica companyonia, fins que l'aurora esdevin-
gués migdia, o el migdia es convertis en una nit sense lluna, perd sempre
sota les estrelles i davant del riu.

3 ...PER A ’HOME MODERN

Hom pot dedicar molt de temps a estudiar la doctrina veédica, perd tota
la nostra empresa tindria poc sentit si estigués deslligada de les persones i
del seu entorn. El nostre punt de referencia és ’home modern. Perd, com
suggereix |'etimologia de I'adjectiu, no oblidem el caracter efimer i tran-
sitori d’allo que anomenem I’ home modern, I’ ésser huma contemporani en
la seva condicié6 present pero fragil, ’home tal com és ara mateix i el mo-
ment present: 7odo. Uhome modern aviat deixara de ser modern, perd no
tenim cap altra clau per a ’home que ’home modern mateix; tots els al-
tres <homes» sén simplement abstraccions, perque, o ja han desaparegut,
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o encara no existeixen. Fins i tot quan arribem a coneixer el nostre passat,
ho fem fent servir categories modernes. Només acceptant les limitacions del
nostre ésser concret podem arrelar-nos en la veritat, i només sent fidels
a la nostra identitat podem esdevenir més universals. Per aix0, és inttil es-
forcar-se per aconseguir una validesa general, que seria artificial i en el mi-
llor dels casos es limitaria a I'esfera intellectual.

L’home modern pot ser efimer i passatger, perd és el nostre tnic punt
de referencia real, perque encara vivim en 'espai i el temps. Ell és la por-
ta vers les profunditats de ’home etern, perd des del moment que en fem
un concepte, aquest mateix concepte modern fa de mitjancer de la com-
prensid. Precisament perqué pensem que ’home és més que ’home mo-
dern, intentem ajudar-lo a ser conscient d’algunes de les seves arrels. No
cal dir que no tots els habitants actuals del nostre planeta sén ’home mo-
dern, les cultures sén diacroniques i hi ha moltes modernitats. Lhome
modern en que pensem és el lector mitja d’'una llengua moderna occiden-
tal —una limitacié seriosa, humiliant, perd inevitable. Quan parlem de
’home modern considerem dos escenaris, entre molts altres que es po-
drien destacar igualment: el secularisme i la situaci6 transcultural.

Lhome modern és un home secular, cosa que no vol dir que no si-
gui religids o que hagi perdut el sentit del sagrat. La frase vol dir tan sols
que la seva religiositat i fins i tot qualsevol sentit de sacralitat que pugui
tenir estan tenyits d’una actitud secular. «Actitud secular» vol dir una
consciéncia temporal particular que revesteix el temps d’un caracter po-
sitiu i real: el mén temporal es considera important i el joc temporal de
la vida de I’home i les interaccions humanes és pres seriosament; el secu-
lum, Vdyus, se situa en primer pla. Chome només pot sobreviure a la ter-
ra, com a especie i com a persona, si posa molta atencié a totes les coses
seculars. Altrament, sera engolit per la maquinaria de la societat moder-
na o pel mecanisme dels processos cosmics. Lhome secular és el ciutada
d’un mén temporal.

D’altra banda, ’home modern, a causa, potser, dels canvis que s"han
produit en la geografia i la histdria humanes, ja no pot pertanyer a una
cultura homogenia o isolada. Es bombardejat per idees, imatges i sons
de totes les parts del mén. Pot ser que tingui un coneixement superficial i
fins i tot erroni dels altres, pero les cultures es barregen, les idees es fu-
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sionen, les religions es troben les unes amb les altres i les llengiies inter-
actuen i es fan préstecs mituament potser com mai ho havien fet en
tota la historia humana. Pot ser que la cultura de I’home modern no si-
gui gaire estable; de fet, aquest home fins i tot pot estar sota 'amenaga
de perdre tota cultura, pero sens dubte té una influencia transcultural
—1i aix0 val no sols per a grups minoritaris, siné també per a la majoria
passiva i sofrent.

El fet que no fem comentaris ni explicacions, i molt menys compara-
cions, pot permetre que els simbols védics esdevinguin un altre cop sim-
bols vivents i puguin, aixi, empeltar-se en el creixement vivent de les cul-
tures de ’home modern. Chome té una necessitat urgent de crear una
cultura global. Aixd no es pot fer amb metodes dialectics —tot i que
aquests puguin ser accessoris molt ttils—, siné mitjangant un procés rit-
mic i natural. El creixement exigeix assimilaci6. Assimilar un simbol viu
no és interpretar-lo o fins i tot comprendre’l en el pla merament mental.
Moltes tradicions parlen de menjar el simbol, mentre que altres cultures
es refereixen a l'aprenentatge i la lectura, perque llegir vol dir seleccionar,
recollir, no amuntegar piles de dades, siné reunir-les —i recordar-les—
en aquell centre interior en queé t lloc I’assimilaci6, que vol el seu temps.
Certament, es necessita temps per llegir, recollir i entendre’s un mateix i
els altres. La nostra feina consisteix a oferir un pom de flors, o potser una
tnica flor. «La flor és Brahmany, diu un text (CU 1I1,5,1).

¢Com s’ha de fer aquesta ofrena? Es necessita fe, perd no n’hi ha prou
amb oferir el ram de flors en direccié vertical. També cal la veritat. Tam-
bé hi ha un horitzé en el pla horitzontal. «La Fe i la Veritat sén la parella
més sublim», diu un text (AB VII,10). Dit amb paraules concretes i pro-
saiques: ;com s ha de posar a 'abast la saviesa? ;Com s’ha de fer assimila-
ble per aquells que desitgen rebre-la? Salmodiar els Veda als Déus o reci-
tar-los en cercles tancats pot no ser suficient.

Aqui ens veiem obligats a prendre nota d’un problema amagat que
constitueix una amenaga. De tota manera, en comptes d’elaborar una
teoria hermeneutica, aquesta antologia sesfor¢a a posar en practica la teo-
ria, a fer funcionar els «instruments hermeneutics». Aqui podem recordar
que només és visible una quarta part de Brahman. Perd, dins d’aquesta
quarta part visible, ens agradaria oferir algunes reflexions practiques i
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concretes respecte al procediment hermeneutic especific d’aquesta anto-
logia: la traduccié.

Els Veda parlen el seu propi llenguatge. Ara bé, el llenguatge és una
revelacié de Esperit. Cada llengua té noves paraules i cada paraula re-
presenta el descobriment d’'una nova realitat. Cada llengua té també un
nou ordre en la manera de posar juntes les paraules, i cada una d’aquestes
relacions representa una nova perspectiva en la visié de la realitat. Cada
paraula és la cristallitzacié fisica i metafisica de segles d’experi¢ncia hu-
mana. A través de les paraules auténtiques podem entrar en comunié
amb la humanitat i descobrir els nostres vincles amb altres persones i amb
I'univers. Cada trama de paraules és com un teixit en un teler. Té el seu
propi color i el seu propi esquema, i a través d’ella compartim la realitat
amb la resta de la humanitat.

Una antologia es pot concebre superficialment com una mera seleccié
de textos amb notes filologiques afegides alla on el traductor se sent obli-
gat a obrir la seva consciencia pel que fa a I'is d’'una determinada paraula.
Perd un coneixement minim de la semantica actual, una certa nocié, ni
que sigui superficial, dels camps semantics, les estructures del significat,
els sentits morfologics, els limits etimologics, els canvis semantics, la poli-
sémia i altres problemes de la lingiiistica moderna, una certa comprensié
dels problemes plantejats per 'antropologia i els estudis comparats en els
camps de la filosofia i la religid, i, més especialment, la conviccié del ca-
racter simbolic de tota manifestacié humana, més particularment la lin-
giifstica, en resum, la consci¢ncia de la impossibilitat d’oferir traduccions
literals o fins i tot d’aconseguir el mateix resultat amb parafrasis més ela-
borades, van dur el compilador a prendre el risc, en primer lloc, de con-
siderar les introduccions com a parts integrants de la traduccié i, en segon
lloc, de tractar el criteri de seleccié com un altre element constitutiu de
la traduccié. En aquest cas, 'exactitud filologica consisteix en la fidelitat
humana, i la versié «correcta» és el resultat d’'una correcta elaboracié dels
simbols, de manera que el lector pot gairebé reviure, en el pla cultual, l'ex-
periencia vedica.

Séc plenament conscient del risc, la imperfeccié i els limits d’'una em-
presa com aquesta. Lobjectiu de qualsevol traduccié no és ser una mera
transposicié de signes. La seva finalitat és permetre que el lector assimili
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el material ofert a la seva propia vida. Intenta fer homogenis els materials
perque siguin intelligibles per al lector. Tota traduccié és provisional, en
el sentit que només és per a un temps, fins al moment que la illuminacié
arribi per ella mateixa, la traduccié s'oblidi i el lector es converteixi, és a
dir, es convenci.

Tot i aix0, es necessita una certa técnica, una metodologia particular
i tot un conjunt de disciplines. Hem fet servir tantes formes d’ajuda in-
terdisciplinaria com ens ha estat possible, pero aquestes, com els bons in-
gredients d’un plat sabords, sestan discretament en segon terme, conten-
tes de realgar el rasa, el picant i el gust; aqui, la seva funcié és promoure
la comprensié de les intuicions subjacents. No estem dient que el men-
jar vedic que oferim estigui predigerit o limitat a alldo que nosaltres con-
siderem mengivol. Al contrari, presentem, en la mesura del possible, I'ex-
periéncia total de ’home vedic sobre I’horitzé huma actual per tal de fer
intelligible el primer i d’enriquir, estimular i finalment potser transfor-
mar el segon. No tenim la necessitat d’endolcir ni de manipular de cap al-
tra manera el contingut dels Veda, encara que als passatges que ens sem-
blen menys importants els donem menys relleu que a altres textos.

D’altra banda, ja és hora de deixar cérrer tota pretensié de tenir una
comprensié monolitica de les cultures i tota insisténcia en el significat
univoc dels mots. Avui no existeix una sola paraula que pugui transme-
tre en una altra llengua Geist, esprit i mind; i encara menys podem preten-
dre que manas, rta i prana tinguin un Gnic equivalent en la nostra llen-
gua cada vegada que ens els trobem. Per tant, ni una traduccié paraula
per paraula ni una traduccié paragraf per paragraf satisfaran realment
les nostres necessitats; només la sruti sencera, tota 'experiencia vedica, es
pot transmetre d’'una manera significativa perqué pugui entrar a formar
part de la nostra experiéncia personal. Hem d’aprendre una altra llen-
gua o una altra visié del mén, no com apreniem una llengua estrange-
ra, siné com aprenem la nostra propia llengua. Els infants que aprenen
a enraonar no fan referéncia a un mén objectivat, ni relacionen una pa-
raula determinada d’una llengua amb la paraula corresponent d’'una altra
llengua; assimilen, entenen, fan servir una paraula per expressar un estat
de consciéncia i finalment una realitat que no esta desconnectada de la pa-
raula que estan utilitzant. Aprenen la seva llengua sense un terme de refe-

A, 3 A. L’EPIFANIA VEDICA 49

réncia previ, perd en connexié directa amb Iexperiencia expressada en la
paraula, una experiéncia intimament relacionada amb la veu, 'aspecte,
la simpatia i la relacié particular que subsisteix entre ells i la persona que
parla i, d'una manera més general, amb el mén que els envolta, del qual
aprenen l'expressié.

Ja és hora també de deixar enrere el fals expedient hermenéutic d’in-
terpretacié per procuracié. Amb aixo volem dir la pseudointerpetacié ba-
sada en un paradigma d’intelligibilitat que no és el nostre, perd que su-
posem que és el de I'«altre, 'cindigenay, el «primitiu». D’aquesta manera
mostrem generositat i condescendencia en acceptar les opinions d’altra
gent perque tenen sentit per a ells, encara que no en tinguin per a nosal-
tres. Si intentem referir les creences d’altres persones sense compartir-les
d’alguna manera, ens impedim expressar el que pensem que és la inter-
pretacié correcta. I tampoc no podem referir veritablement la interpre-
tacié dels altres, perque el que ells creuen que és veritat nosaltres ho hem
rebutjat. Dit d’una altra manera, la creenca del creient forma part del fe-
nomen mateix. La nostra propia interpretacié ha d’enfrontar-se al rep-
te de satisfer tant les nostres conviccions com les dels representants del
document que interpretem. Sense la primera condicié, no interpreta-
rem realment, simplement informarem del que per a nosaltres sén afirma-
cions absurdes. Sense la segona, no interpretarem verdaderament, sind
que expressarem les nostres idees amb el llenguatge d’'una cultura aliena.
En resum, la nostra maxima preocupacié ha estat, aqui, oferir una inter-
pretacié dels Veda que tingui sentit per a ’home modern perd que no de-
formi, siné que només tradueixi, les intuicions de I’home vedic. Podrem
fer comprensibles els Veda en la mesura que, sense deformar-los, pu-
guem fer-los acceptables d’alguna manera.

No hi ha traduccions fixes i immutables; les paraules sén molt més vi-
ves del que solem pensar i totes elles tenen una «cara» personal. Aixi, la
dificultat no consisteix a trobar quina és la millor traduccié de, posem
per cas, dtman, siné a enfrontar-se al mateix problema amb que senfron-
tava ’home vedic. Cambivaléncia de mots i conceptes constitueix la pro-
va que estem tractant amb temes que encara sén vius. La tragedia d’una
llengua morta, com va dir algti fa molt temps, és que hom no es pot per-
metre el luxe de fer-hi innovacions, perque, si ho fa, ningti no 'entendra.
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La bellesa d’una llengua viva és que hom es pot permetre cometre errors.
No tan sols algt els assenyalara, siné que aquests mateixos errors es poden
incorporar al tresor d’experiéncia transmes per una frase determinada. No
hi ha semantica moderna —per donar un exemple— que pugui anullar les
etimologies sovint «cientificament» incorrectes de Yaksa i Sayana. Pero
aquestes etimologies pertanyen tant al significat i la historia de la parau-
la com les etimologies gramaticalment correctes. Aquestes reflexions no
shan d’entendre, per descomptat, com una excusa per fer unes traduc-
cions inexactes o aproximades. Al contrari, han d’incrementar el nostre
sentit de la responsabilitat per fer 'esfor¢ de trobar en cada cas les parau-
les correctes, 'atmosfera adequada.

El problema de la traduccié, pero, té encara una altra faceta. Gairebé
totes les llengiies occidentals han estat formades per la tradicié judeo-
hellénico-cristiana sobre un fons indigena gotic, celtic o altre. Podem tra-
duir Agni per «Senyor» per tal de no confondre el lector, o podem escriure
«Focr; en ambdds casos —a pesar de la majiascula— la traduccié és pot-
ser legitima, sempre que el lector estigui informat de la paraula original.
Perd si traduim gandharva per «angel» o apsaras per «esperit», ;no estem
utilitzant igualment conceptes lligats a la religié? ;No estem dient que
la llengua que fem servir esta indefectiblement lligada a una tradicié de-
terminada? Podriem parlar de «la sort d’haver estat convidats a certa in-
auguracior, perd sseria adequat traduir aquesta frase per «<hem estat con-
vocats per la gracia de Laksmi a certa funcié realitzada d’acord amb els
principis $astrics establerts per un pandit després de reconeixer els mo-
ments mangalics revelats pel vol dels ocells?» ;Per que Iaugur, el funcio-
nari religiés roma, i la deessa Fortuna s’haurien d’acceptar com a termes
universalment valids, i la terminologia indica no? Respondre que ningt
no entendra la segona frase només es mereix la resposta que, fora del medi
cultural occidental, tothom mig entendra la primera, o, si no, la reduira
a una cosa banal.

Potser podriem plantejar el mateix problema des del punt de vista de
la relacié especial que hi ha entre els noms propis i els noms comuns. Les
traduccions transculturals alteren o fins i tot destrueixen la diferencia,
altrament definida amb claredat, entre aquests dos tipus de noms. Els
substantius com gracia, revelacid, democracia, i fins i tot senyor i déu
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s6n indubtablement noms comuns dins una certa area cultural. Pero
en el moment que parlem de Revelacié veédica, del Déu de I’hinduis-
me, de la Gracia de Visnu, de la Democracia russa, del Senyor Buddha,
i coses semblants, més d’una persona reflexiva se sentird incomoda. Més
o menys inconscientment, ha convertit aquests noms comuns en noms
propis, i esta lligat a una comprensié particular d’aquests noms. Per gra-
cia entendra la gracia cristiana, per déu i revelacié el concepte de la divi-
nitat i la seva manifestacié segons les religions semitiques, mentre que,
respecte a la democraicia, pensara en el model britanic. Sostindra, a més
a més, que si no delimitem d’alguna manera el significat dels mots cau-
rem en un caos anarquic en el qual una paraula pot voler dir qualsevol
cosa. Es pot dir el mateix en sentit contrari. ;S6n les paraules agni, kar-
man, dharma, mantra, brahman, etc., propietat exclusiva de les religions
indiques? Quan diem déu o karman, shem de tenir una visié tan orto-
doxa que exclogui qualsevol altra manera d’entendre la paraula? Les pa-
raules s6n més que meres etiquetes, i per tant no podem negar el fet que
tenen les seves propies ortodoxies. No podem acceptar com a criteri de
traduccié l'existencia d’'una «cosa en si» captada de manera diferent per
dues interpretacions de la mateixa paraula. ;Com sabem, de fet, que es
refereixen a la mateixa «cosa» —fins suposant que aquesta «cosa» sigui
una hipotesi valida?

Es aqui que aquesta antologia por fer una contribuci indirecta a la llen-
gua moderna —entesa com una expressié de la consciencia humana— en
introduir en una llengua les riqueses d’una altra i deixant marge aixi per
a un llenguatge més universal, sense reduir al mateix temps la concre-
cié que totes les llengiies vives posseeixen. Gracia no sempre ha de vo-
ler dir necessariament el que una teologia cristiana de la gracia diu que
vol dir, perd ha d’haver-hi alguna cosa —que, ho repetim, no és una
cosa, i certament no una «cosa» anomenada gracia— que faci permissi-
ble I'Gs d’aquesta paraula quan parlem de Varuna, per exemple, i sense
sentit quan ens referim a una certa concepcié de karman. Brahman sens
dubte no és Déu, perd hi ha una homologia particular entre aquests dos
noms que no existeix entre cap d’ells i la paraula banana, per exemple. El
joc mutu entre mots i significats és un dels reptes més exigents i fascina-
dors de la nostra situacié mundial actual.
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Respecte a aixd, hauriem d’evitar, evidentment, els dos extrems de les
interpretacions anacroniques i «katacroniques». La primera vol dir intro-
duir nocions antigues i obsoletes en situacions contemporanies; la sego-
na significa interpretar una cosa del passat amb categories inadequades
del present. Aixi i tot, tota lectura 4’un text és tant una lectura a partir
d’aquest text com dins d’aquest text. La connexié no pot ser logica. Ha de
ser una connexio existencial o, més ben dit, mitica. Perd ens hem d’atu-
rar aqui per no ultrapassar, teoritzant massa explicitament, els limits de
la disciplina que ens hem autoimposat.

Durant molt de temps va ser prohibit traduir els Veda o ensenyar-los
als no iniciats. Avui dia, perd, hi ha una tendeéncia universal, profunda-
ment arrelada en la mateixa naturalesa de I’home modern, que detesta els
esoterismes artificials i les separacions sectaries. ;Es simple infidelitat a les
tradicions antigues dir que la circumcisio, el baptisme per l'aigua i 'upa-
nayana no sén més que signes de la real iniciaci6 per I'Esperit —per em-
prar una altra paraula discutible? Mentre el simbolisme dels Veda era viu,
mentre no necessitava cap transmitologitzaci6 per ser compres i viscut, la
traduccié equivalia a una traicid; perd quan el simbolisme veédic ha dei-
xat de ser viu, pot molt ben ser que la supervivéncia exigeixi una emigra-
cid, és a dir, una traduccié.

El procés de traduir no és tan sols transcultural. Comenca dins una
cultura particular. Lobra dels grans bhdsyakira o comentadors consisteix
precisament en tals traduccions, que inclouen la traduccié dels noms pro-
pis de la tradicié mateixa. Quan aquells noms deixen de representar un
simbol vivent dins d’un mite «viscut», son «tra-duits», és a dir, «despla-
cats», per poder designar en endavant la mateixa «realitat» perd més en-
11a del seu horitzé propi o nadiu. Per exemple, pot ser que Usas ja no sigui
considerada la filla de Prajapati, la Deessa del mite, siné simplement Au-
rora, o potser només l'aurora. Perd, gracies a aquest desplacament, Usas
ha arribat alla on I'aurora encara apareix pero la filla de Prajapati ja no és
coneguda o reconeguda, i, després de viatjar a costes tan llunyanes, pot-
ser ajudara a fer que lesmussament de la nostra percepci6 desaparegui i
laurora es rehabiliti en una forma més acolorida i adient, potser no com
a filla de Prajapati, pero si certament com a Aurora, com a simbol d’es-
peranga, en el nostre mén contemporani. D’altra banda, la connexié en-
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tre paraules i significats sha de cercar en lesfera del ritu, i és per aixo
que ’home no pot viure sense ritus, perqué tampoc no pot viure sense
paraules. Per exemple, un sizra diu: «Que la “Deessa”, que ha afaiconat
aquest vestit...» (HGS 1,1,4,2); pero sno podria ser també «angel», «dona,
«mare», «germanay, o fins i tot «maquina», en definitiva traduccions per-
missibles del mot Deessa en aquest text?

Després de les observacions anteriors en el sentit que la traduccié lite-
ral no és la manera adequada de transmetre el significat i el missatge d’'un
text, pot semblar una mica contradictori dir que s’ha tingut la maxima
cura a oferir una traduccié6 fidel. Per tal de presentar I'experiencia vedica
de la manera més fidel, ens hem abstingut de fer volar la fantasia i de donar
interpretacions capricioses i ens hem cenyit sobriament als textos, que a
vegades son represos i més ampliament traduits a les introduccions.

Cal dir alguna cosa sobre els noms dels Déus. Al llarg dels diferents
himnes i parts d’aquesta antologia s’ha mantingut una certa harmonia en
I"Gs dels noms propis dels Déus i dels epitets comuns del divi. De vegades
shan evitat els noms propis per tal de fugir d’un innecessari gust esote-
ric. Aixi, s’han utilitzat mots com Senyor, poder i altres per lestil per de-
signar noms propis com Agni, Indra, etc. De tota manera, sempre es déna
el nom original en la nota corresponent per tal d’evitar confusions. Aques-
ta flexibilitat pot permetre diferents interpretacions en funcié de la pre-
paracié del lector o dels oidors.

En aquest punt pot ser util definir la funcié de les notes. Precisament
perqueé aquesta obra és un fi en ella mateixa i no un simple mitja per a al-
tres investigacions, perque es pretén que els textos siguin utilitzats per a
la meditacié i la pregaria, i perque els Veda mereixen la reverencia degu-
da a un document huma d’almenys tres mil anys d’antiguitat, hem evitat
distreure el lector amb referencies a les notes, que per tant no es posen a
peu de pagina siné al final dels textos. D’aquesta manera, el lector es veu
menys influit per les explicacions, per ttils que puguin ser, i pot incorpo-
rar el text a la seva vida personal sense intermediaris innecessaris.

Cal donar les gracies als molts excellents traductors que han dut a ter-
me una tasca parallela de donar versions dels Veda en llengiies europees
modernes. Ens hem servit de totes les que hem pogut consultar i de tant
en tant n’hem adoptat els suggeriments. Hauria semblat incorrecte insis-



54 INTRODUCCIO GENERAL

tir a elaborar una frase lleugerament diferent o un terme més abstrus si
algun dels traductors coneguts ja havia tingut una inspiracié afortunada.
A més, hem descobert que aquesta practica ha estat normal des de temps
immemorial, perqué ja existeix una manera gairebé universalment accep-
tada de traduir loriginal d’alguns textos molt coneguts.

4 ...1 LA CELEBRACIO CONTEMPORANIA

Hem dit que instem el lector a estudiar els textos en el sentit classic de
la paraula estudi, que inclou no sols l'esforg intellectual, siné també un
compromis voluntari i un entusiasme huma. Ens agradaria suggerir que
les introduccions s’estudiessin dos cops: abans dels textos, com a prolegs,
i després dels textos, com a epilegs. Les «escriptures» mateixes exigeixen
molt més que el sol fet de llegir i de posar atencié. Han d’esdevenir reals
per a nosaltres gracies al nostre propi acte de representacié. Molt del que
hem dit fins ara quedaria greument afeblit si no ens encoratgés la fe i I'es-
peranca que, més enlla de la comprensié6 teorica dels Veda, la participa-
ci6 existencial en el seu missatge i la seva reactualitzacié litdrgica sén
realment possibles.

La finalitat dltima d’aquesta antologia no és oferir simplement una
nova traducci6 dels Veda. El titol diu expressament, no traduccié védica,
siné experiéncia védica. Sens dubte és possible traduir un poema de Mirabai
a una melodia carnatica, una dansa kathikali a un poema, o els Veda sans-
crits a una llengua moderna. Pero la intenci6 d’aquesta mantramanjari no
és la «traducciéy, siné la representacio; és a dir, el seu objectiu és una reac-
tualitzacié existencial. No desitja convertir la simfonia en un poema, siné
tornar a tocar la musica, encara que els instruments no siguin els matei-
xos i ’habilitat del compositor original estigui absent. No volem posar la
musica en paraules ni traduir les paraules en dansa. El nostre objectiu és
dir les paraules, tocar la musica, executar la dansa, pronunciar les prega-
ries, cantar les cangons, meravellar-nos, estimar, dubtar, patir, esperar i
creure juntament amb aquests documents de la historia humana que ano-
menem els Veda. Malgrat que els instruments sén pobres i el to no és el
mateix, encara podem percebre loriginal, no a través d’una «traduccié»,
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sin d’'una reactualitzacié que ens permet sentir la s7u#i directament i pot-
ser fins i tot transmetre’n les vibracions, tal com la sentiren fa molt temps
els antics i com podem continuar sentint-la nosaltres en la mesura que les
nostres orelles estiguin obertes a aquestes mateixes vibracions. Lobjectiu
d’aquesta antologia és posar a I'abast de ’home modern les riqueses dels
antics i aixi globalitzar I'experi¢ncia humana. Si hi ha alguna cosa que ca-
racteritza i fins i tot distingeix 'experi¢ncia vedica és el seu caracter sacri-
ficial, el seu aspecte general d’ortopraxi.

Lexperieéncia vedica no es mou en un nivell merament teoric; no trans-
met un missatge doctrinal, siné una forma universal de celebracié huma-
na. Chome modern avui s’inclina a acceptar la idea que no se salva tan
sols per la rad, ni sallibera tan sols per la for¢a de voluntat. Cerca una
participacié activa en el dinamisme irresistible de l'univers, en el qual pot
implicar-se només si és activament passiu. I podriem dir que aixd és el cor
de l'experiencia de ’home vedic: que és cridat a realitzar el sacrifici que fa
subsistir el mén i fins i tot els Déus. No pretenem introduir un nou ritu,
i molt menys suggerir una nova religiositat. La nostra esperanga és que
aquesta antologia estimuli formes de culte ja existents; que estigui a dis-
posici6 dels que senten la necessitat de celebrar, amb els amics que els en-
volten i els avantpassats que els han precedit, d’'una manera original i in-
novadora o en formes més tradicionals. No afavorim cap forma de culte
en particular. Només es déna per fet que I’home és un ésser que celebra,
i que de vegades no li sembla oportd limitar-se als solos. Per aquestes i altres
raons que després explicarem, el nostre estil esta pensat per a la recitacié i
IGs litargic.

Posar un text a I'abast per a la celebracié contemporania no significa
que es forci el text a dir alguna cosa que no diu realment. Simplement su-
posem, en primer lloc, que alguns d’aquests textos podrien ser pertinents
i, en segon lloc, que aquest esfor¢ val la pena. Lhome modern, ja sigui
perque ha estat aillat a causa d’'un llarg procés d’individualitzacié o per-
que ha estat empes i precipitat a la modernitat —sigui el que sigui el que
aixd vol dir—, necessita urgentment celebrar la seva companyonia amb
el seu proisme i també amb el conjunt de la realitat. La Revelacié veédica
pot ser un autentic descobriment de noves dimensions de la vida, si s’en-
tén com una celebracié de ’home.
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La celebraci6 no sempre consisteix a fer salts d’alegria ni és sempre un
festival de danses i cangons. Pot incloure elements més interiors i sobris.
Perd conté invariablement la consciencia que els meus actes tenen un sig-
nificat més profund, més transcendent del que sembla a simple vista, en-
cara que jo mateix pugui no ser capag d’expressar aquest significat amb
paraules. La celebraci6 transmet un sentiment de solidaritat cosmica, de
fraternitat humana i sovint d’un acompanyament divi a causa del qual to-
tes les nostres accions sén littrgiques, significatives i expressives, de ma-
nera que expressen el que és ara i creen el que esta a punt de ser. La cele-
bracié és la consciéncia dels ritmes de la vida i 'observanca festiva de la
seva freqiient repeticié. No hi ha celebracié sense repeticié. Allo que suc-
ceeix una vegada i una altra és 'objecte propi de la celebracié, com sug-
gereix la paraula celeber. No cal que ens adherim a una concepcié ciclica
o espiral del temps, perd si que necessitem una certa consciencia ritmica
per poder celebrar veritablement, és a dir, transcendir la insignificant ru-
tina de la vida quotidiana, que tan facilment es pot reduir, si no hi ha es-
perit de celebracid, a una mediocritat deprimida i monotona.

Lhome vedic és fonamentalment un home que celebra, pero no cele-
bra les seves victories, ni tan sols una festivitat de la natura en companyia
dels seus semblants; més aviat concelebra amb l'univers sencer i ocupa el
seu lloc en el sacrifici cosmic, en el qual tots els Déus participen. Altres
cultures poden presumir de tenir millors guerrers, artesans i aventurers.
Lhome vedic presenta aquesta actitud marcadament littrgica envers la
vida, aquest extraordinari poder de celebracié. Fins i tot les mintcies so-
vint irritants dels periodes posteriors no sén altra cosa que exageracions
d’una consciencia litdrgica i festiva.

La celebracié contemporania ha de ser veritablement contemporania,
no pas un retorn a ritus antics o una mera adaptacié de rituals del passat.
No es tracta d’imitar els temps antics. Aquesta imitacié seria artificial,
contraproduent i, en tot cas, impossible. La celebracié contemporania ha
de ser espontania, creativa i auténtica. No es pot planificar ni for¢ar. Sim-
plement es produeix quan el temps madura.

Ltnica cosa que ofega la capacitat de celebrar de ’home és la su-
perficialitat, que pot tenir diverses causes perd tan sols un remei prin-
cipal: la contemplacid, 'amor pur, o, dit amb paraules tradicionals, una
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vida d’oracié. Aquesta antologia no és un llibre d’oracions, sin6 una in-
troducci6 a loracié (jadna, dhyina, anubbava). Es una invitacié a una
vida humana plena, una vida que no sesgota ni en la mera activitat ni en
Iexisténcia en un pla espaciotemporal bidimensional, siné que només es
realitza quan hom esdevé totalment tot allo que pot arribar a ser.

Perd és amb una certa intencié que el subtitol parla de celebracié
«contemporania». Aixd és una indicacié que el factor temporal no es pot
eliminar ni deixar de banda, com si I'home fos un ésser intemporal que
es limita a fregar la superficie d’'un mén temporal. Un extrem no jus-
tifica l’altre. La celebracié de I’home vedic pot ser excellent, pero certa-
ment no satisfaria les nostres necessitats ni nosaltres compliriem el nos-
tre deure huma pel sol fet de tornar al passat. Aquesta antologia, lluny
de recomanar aquesta linia d’accié, suggereix gairebé l'oposada. Agafa el
passat i el posa davant nostre en el futur perqué puguem caminar més
esperangadament amb el pas lleuger i la calma profunda de I’home veri-
tablement alliberat.

Aixo pel que fa al ram. Quant a les flors, simplement te les confiem,
lector, amb l'esperanca que vulguis fer-ne una garlanda.

«Que es delecti en aquestes paraules meves.»
RV L,25,18



